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8 وور 
علوم اسلامیه تارجخنه معان کو زیله بی طرف اولاری نظر ایدر انسان» اهل اجنمادڭ 
اجتهادلر ينه هرنه قر تسین ايدەچك اولور ايسەده» هل تالبةڭ علوم شرمیه‌یی تألیی 
باپنںه اتغاذ (یتہش (صوللرینه تماما رضا یوزی کوسترهمز. 
بن بوراده لغت عزبكڭ فنون آ2 ا ا علوم (داةيه‌سندن 
٣‏ جٿ ایتبه‌یوب» تفسیر» حدیث » فقه» (صول کبی اسلامیتڭ يار ر ارم شرعیه‌سنه داقر 
فکرمی ډر انی جمله ايله عرض آیدرم: 
عالم (سلامیت ده علمای [لامڭ قلیلر یله تألیی اولنہمش تفاسیر غایت چوقدر. لکن . 
عموماً إو تسیرلرڭ هر بری همتلرینی یاز یا عر بیت یا روایت جهتلر ينه حصر (یدوب» 
«نوع بشرڭ جات ملذیه سنه رهبر » (ولمق صفتیله سمادن (ینمش ان ری کل 
. هم حیوی جهتل رنه همت صرف ایتمش هیچ بر تفسیر یوقدر. طبری» کشای» بیضاوی» رازی 
ڪبی الم اسلامیتده اڭمەتبراڭ علمی ت تفسيرلرڭ مند ر جاتی بنم دعوامی اثبات یك بیلور. 
بن شو سوزهی ان طعن چون دگل» «ما فر طنا فی الکتاب من شء» کبی 
صفتلرله توصینی اولنیش قران ريك انیاحه حال مراك رن دافا دعو 
آیدرم. شو دعوامی: انات 2 (چونده» عالم طبيعت دن کات (یتہش لسڪن همان حل 
اولنمامش یوزلرچه آیتلری شاهد کبی کوستره بیلورم» ‏ طبیعت‌دن جث یدن [یتلری 
ذکر ایتیگه حاجتمی وار» احکام فقهیه‌یه دار ر بتار اید تفسیرارڭ هع برندہ کہا 


Te 
عربتی همده معتانك وول چهنیله ورج در جه سنله اولان [يتلرڭ تفسیرنده قرارسز‎ 
٩؟یمرویاملو( اختلافی بم شو سوزمه م اھک‎ 


ربا کبی(قتصادی مسئلولره» شو ری هم ادا کبی سیا سی مسئلهلره» تعریم‌خم رکبی حیات 


من ڪتاب الموافقات س 
انسانیه عاد تنه هر جهتدن تعلقی وار مسله لره» نکاح طلاق کبی عافله مسئلهلر ينه داقر [يتلرڭ 
تفسيرندە هل تفسيرڭ صوڭ درجه قصو ری بنم شو دعوامه قطعی بر برهان ولا بیلمه‌یورمی٩‏ 

مساقل اعتقادیه‌یه دلالنی احتمال [یتلره (هل لامك ادسز چه سنه هچوملری: کثریاً 
بر اله ایکی متناقض دقوالره (سندلاللریء «معدوم شمی)» اکن برپارەلك آهمینی 
يوق مسثلهلره صوڭ درجه تماکله احتجاج آيدوب»ء «غاية وجود نهدر)» ڪبى (ك بيو ك 
مسئله‌لره دلالنی احتمال [ینلرده وقورانه سکوتلری م شو دعوآمی تأبید [یتمەيورەی) 
بر آدمه طعن قصدیله دگل» یالذز حقیقنی دولمق املیله» شمدی ملاحظه (یدەیك: 
م تفس‌یرار نبچون بويله (ولمش٩‏ 
تفسيردن قالاء عالم اسلاميتده اڭ معتبر أ (هميتلى علم » عام حدیٹ » در 
زیرا « علم حدبث » بر جهندن قرآن کریمی بزه ببان (یدرء دیگر جهتدن سوزلری 
اشلری حکمار یله حیاتلف (ننظامنه سعادتنه انساناری اراد اون ارال اونش رول 
كر يمف هر بر سوزینی همه اشارینی بتون حکملرینی بزه نقل ایدر. 
بریله اڭ اهمیتلی بر علم ده علمای اسلام نصل خدمت (یتمش بواده حقیقت [رامق 
صد یله ی طوف E‏ (یله نر [يدەيڭ: 
شنهه وی» علبای اسلام [حادىثڭ سندلر پنه عاقں جهتلرده غايت بوك خدمتلر 
ڪوسترمشدر. يعن روایتلف ڪیفینلر ینه» راویلرڭده عدالت تفوی خصوصارندن عبارت 
حاللرینه عاقں جهتلرده صوڭ درجه (عتنا ایله» مساهله‌سز اهتمام ايله جث ایتمشدر. 
شبهه یوی (هل حدیث (حادیة ی طو پلاق حقذده دصو ر ثابت حدیثلری 
ضعيفق يا موضوع حدیثلردن تمیبز يتك خصوصندهده مساهله کوسترمه‌مشدر. شو نقطه‌لردن 
نظ ر (يدن (نسان إهل حديثكڭ عام حدیٹ ده خدمتلر ينه قناعت يده بیلور. لکن احاديثكڭ 
« حیات (نسانيه‌ده اهمینتی »> مساقل علميەده,افادەسی », نقطه‌سندن نظر ایدن, انسان (دل 
حل يتف ف خدمتلر ينه قناعت (یتمزسه حقی واردر. زرا احادیث کتابلر یی باشدن اخبرلر ينه 
قدر آقتاروب ٤‏ تر جمه‌ارینی (ستدلاللرینی اهمیت ميزانيله وزن ايدن آم ينل f2‏ 
1 همی ٽ سز شيلرڭ هر ب ریش آورآده بولورء لکن بر قدر أھمبتی وار مسگٌلهلر بولنو رسەدە 
١‏ غایت از بولنور» اما حیات (جتماعیه مسئله‌لر نه اساس اولور قدره یا خود افکار علمبه 
ترقیاتنه رهبرلڭ (یدر قدر اهمیتلی هع بر مسثله احادیث کنابلرينڭ تر جمه‌لرنده 


٤‏ الجزء الاأؤل 
بولنماز. البته بن شو عمو م دن ودکیی کان ہدء [لوحی» کبی تر جمه‌لری» فضاقل الاآخلاق 
حدیثلرنده بیان اولنمش شیلری استشنا آیدرم. 

ا کی ای تالیی اند ها ریاد کار الر e‏ 
آرتق « استنباط » ایدەیم خولیاسيله صوڭ زمان مولفلری اڭ طفینی اڭ تافه شیلریده 
(حادیٿ نبو هدن استتخراج (يده ویرمشلر حديئك اهمیتلی معنالر نی بیان صونده اول 
يارارده ایدی . لکن صوڭ زمان مولفلری حديئڭ اهمیتلی معنالرندن سکوت ایدرارده 
کی تلان ایت نيرك (عا آله همت ضرت ايدرار. 

هی بر آدمه قصور سناد غرضیله دگل» بلکه بر حالڭ سببلرینی آرایوب بولق _ 
امیدیله ایندی کر ایدهیك: بزم احادیث کتانلری تچون بوبله ولش 


تفسیر حل نٿ دن صوڭ» عام aa‏ علوم شرعيه از اكه اوچاجی رتبەدەدر. عام a‏ [بات 


قرانیه احادیث نبو یه‌یه فرعینی جهنندن اوچاچی رتبه ده ایسه‌ده» نوع بشرڭ حباتنده آهمیتی 
جهتندن بزنچی درجه‌ده‌در. زیرا: 

قرآن کر یم » ال الامڭ دھراسی اعتقادی کبی > عورم انسانار اون نا قبامت 
ایق بر تاب مقس نای ا(یسه» البته شبه بری» شو حتفت بالار کرم قمبه 
الل ف الاه ات بتر ام تاعا مراف ل ات رل رر قعالم اتلام اك 
حالی تعلیم اولماز اسه » فته |سلام ده میات انسانیه چون اڭ مکمل بر قانون ادل دگل ایسه» 
أو وقٽ بز مشو اعتقادمز اساس سز بر ایماندن» دعوامزده قوری لاأفدن عبارت اولور قالور. 
رسالت اسلامیه اساسده (عجازدر. لکن اعجاز البته قرآنڭ یالگز نظمیل 
حقبقت [عجاز قرآنڭ معناسيلهدر. اويله اسه قرآن ڪر يك تعاليم عاليهسس » شر يعت 
|سلاميەنڭ علوم فقویه‌سی حبات بشر چون اڭ موافذق اك مكيل قانون (ولمق لازم (ولور. 
بو یله اولمازسه قرآن کر یم ده من حیث المعنی (عجاز بولنه‌ماز. 

لکن بزم کتب مذهببه‌مزده تدوین اولنمش علوم فقهيه قرآن ڪر يمه (=جاز ويره 
بیلور درجهده مکملمیدر تا قیامت عموم نوع بشر اون اڭ مو(فق قانون عادل اولاً 
بیلور قدر واسع‌میدر؟ حبات بشرده هر ڪون هر حصر تصادى ايه ببلهچك مغكلاتڭ 
حلی هم جوا بزم کتب «لهبيه‌مزده بولنه بیلورمی) 
اسلامیته املا عبتم دم اعتقادم اقتضاسیله» شو سۆالارڭ هر برینه « یوق ! اویل 


ڪتاب المو(فتات ۵ 

دگل.» دیمگه یورم . بن شو جوا علوم فقهیه‌یه طعن غرضبله دگل » شر يعت (سلام‌یه‌یه 
TT‏ 

بزم علوم فقهیه‌ده عبادات قسمی بر قدر مکمل هم مفصل (یسهده» معاملات قسی» 
هم ده حقوق عمومیه حقوق شغصیه قسملری» كلك ١دارة‏ دولت (مورلر ینہ عاوں جهتلر 
شو ڪرنه قدر تدوين قيلنيش فلوم فر ا و کل اد وای ار بو 
قدرمی ٩‏ بلکه كتنب فتهيەلرڭ بعض بابارنده (جراس ممکن اولم‌ایوب ده خلای عدالت 
اولان شیلرده واردر. 

نیچون بزم علوم فقهیهمز ll‏ [ولمش» 

بم اعتقادم جچه»ء البته هر مومنكڭده (عتفادی (ویلهدر» فقه اسلام حیا مات بشر 
أك موافق چ 2 خالص عدالت اوزرینه تاسیس اولنمش (ڭ محکمل حقوق 

ولق لازم آیدی. 

کن نبچون بزم علوم فقهیه‌مز اویله اولمامش 

بری بر ینه اصلیت فرعیت جهنلر یله انتساباری وار تسیر حدیث فته علملرينڭ 
شو حاللری نهدن ناش (یمش٩‏ 

شبهة يوق (وقصورلار قرآن کرم سنت رسول کبی شريعنڭ اتا دل 5اا 
خارجی شبلرده‌در. هر مومن البته بویل اعتقاد آیدر. 

آویله يسه» |وقصررلار نرهده؟ 

2 فکر م چه (وقصورلار شريعنڭ (ساسی اولان قرآن کر یله سنت رسوله‎ ٣ 
ایکی‌دن آلنمش شر یعنه نظرمزده در . باشقه بر عباره آیله تعبیر ایدرسهم. «د اصول فقه» دهدر:‎ 

(صول کتابلرنده تدوین (ولنیش « اصول فقه » ادل شرعبه‌دن جث ایدر یکن » 
او جشی ایکی اساس اوزرینه بنا ایدر: بری شارع طرفندن تکلیی یا خود خطاب اساسی 
ايکچ یس آمت طرفندن حرفیا امتثال یا خود اجابت اساس. شو ایکی ١اس‏ (عتبار یله 
(صول فته إيكى قسمدن: قسم الأدله ايله قسم الأحكام عبارت اولور. قسم اولء اڪثر 
ملفلرڭ عادتلر ينه ڪوره دورت دليلڭ: ڪتاب» سنتء اجماع؛ قباڭ احوالندن جث ` 
ایدر. کتاب‌دن بث اولنو ر آیکن» (ساس جث كتابك عر بیتنه» یعنی ‏ وضع» دلالت» 
استعمال؛ فم جھتلر یله معنایی [فاده‌سنه عاقد اولور. بنا عليه بث کټاب نظمڭ دلالتنه 


Nl ۹‏ 
معتالرڭ مفهومیتنه متعلق مسئله‌لردن عبارت قالور. سنت نبویهدن جٿ آولنور آڍکن » 
عموماً مۆلفارڭ عادتنه ڪوره» سنتف عر بيتنه متعلق مسئلهلر ذڪر ارلنماز. زيرا رڪن 
کا کت ایی سکو لرل اسشا ال رار بر رات لای ب ا 
داقر اولور. ایا بوراده معارضه ثلری ده ذکر (ولنور. لکن » معلومدر» بونله متك 
دلالتنه (تسا ع کلمز . صوذره (جماع دن آیدرلر . و راد اجماعڭ معناس» حجیتی» در جه‌اری 
ذکر اولغور. (جماع» مسل عليه حل یا (ثبات ایچون فی الحقیقه دلیل اولمایوب» بر 
حکمی بر مسئلهیی تنفین چون یالگّز بر طریق بروسله‌گنه (یسهده» اهل اصول اجماعی 
بر دلبل كبى بلكه الڭ بيرك دلبل کب تلقی ایدر. « اجماع » قانون وضع ك 
مسځله‌لرنده غايت بيوك آھمیتی حاقز أولا بيلەجك ت ك بوك برسند ولا بیلو ر (یسه‌ده» رم 
[هل اصول [جماعڭ (وجهتنه بر پارولك یا خود لزومی قدر آهمیت ویرمه‌مش. بونگله حیات 
#شرڭ ترقیاتنه ا شریعت اسلامیه (تساعنه يوك بر سکته عارض اولمشدر. بيك سنه 
مقدم زم علوم فقهیه‌مز نصل آیسه» شو کون ده بیله هنوز او درجه‌ده قالمشدر. 
سوك (صول کتاللرنده فاس جنی لور كات يا سنت يا اجماع ايله 
ثابت بر حکیی دیگر عللره تعدیه ايتمك ايچون » قباس جڻننه شرطلر ذڪر اولنور. 
ماهبڭ اختلافیله شرطا رء همده قياسڭ حجیتنه نظرار تی اولور. شارع طرفندن ىڭ 
علهسی ذکر (ولتیامش [یسه» (و وقت عله متعدیهیی بولا بیلمك غایت مشکل ولو ر. بولنورسه 
بيله» او بولنيش وصفڭ آلبته عليتنه دلبل بولا بيلك کذلك ڪوچ قالور. يا خود علینی 
احتمال شیلر متعدد اولوب » قياس بزه اختلای‌دن باشقه ثمره ويرهمز. لاأجل ذلك فبا ىڭ 
حجه‌لگیلهده شریعت اسلامیه او قدر اتساع كسب (یدەمز. 
هر حال ده [دلة شريه به صو ل ففهڭ نظ ری يا عر بیت یا روآیت جهتلر ينك او طرفنه 
ڪيدهمز. بم گمانم چه ال ادك ا غالا یکی کن ابل عن ردقا کا 
شویله بر اصول اوزرینه تسیر» حدیث» فقه كب اك بيوك علوم شرعبهمز 
این قیلنوب » شو آوچ علمڭ یوتاریده بیان اولنہمش قصورلاری بنم گ مانمچە يالگز 
شو جهتدن ناثی [وامشدر: 
آبات راس تیر ایر اکن :مسرل عبرا ر مل د اکر هبه 
تفسیرلرینی همه استدلاللرینی (صول کتابلرنده بیان اولنمش اصولاره بنا (یتہشلرده» 


من ڪتاب الموافقات ۷ 
قرآن کر بمڭ معنالرینی عربیت هم روابت کبی ابکی عکم حد ايله خدید ایدمرك» 
فکر هم حقل (بله بولنه بیلهچك «عنالری کابا (همال [یتیشار. حیات بشرده قانون اولأچق 
احکام شرعیه‌یه دلالت ادر [بتلری تفسیرده یالکز عموم» خصوص» عباره» (شاره» مكلك 


للك كبى نظمڭ (فسامنه اهمیت ویروب» او احكامڭ اد هته تان ا 


وا 1 کو ربل با کامالار نی تال ادر بست 9(۰ ا رده یفن اق 
ایتمه‌یوب بر حال ده بقاسنه اڭ قوّتلی بر سبب اول‌شدر. 

اهال حںیث» اهل تفسیر کبی» استنباطلر یی اسندلاللرینی اصول کتابلرنده بیان 
آولنەش(صولاوزر ينه بنا ا (حاديڭ عر بیتفدن زیاده روایتی جهتّنه (عتنا (یتمشلرده» 
انسانڭ حیاتنه قانون» عبادتنه طاريق اولاق اڭ مهم احکام شرعبه‌یه بر حديڭ غتلی 
روایتلرینی اساس ایتمشلر. بو راده برطرفدن دلیل دگل شیلری دلبل يتك غذوری» 
اجى طرفدن قاتون كى (ك ساناق خبارى اغتلاى النال ابم ايتمك ارين 
واردر. اوفای شبارڭ هر برینه متعدد حدیثلر حسابسز روایتلر ذکر ایدوب» اهمبتلی 
شلرڭ ۱ کثر ينه برگنه حدیث اولسه ده ذکر (یتمه»شلر شو حال» شبهه يوی» ادل شرعبه‌یه 
««طرز نظر » دن یا خود حیات انسانیه‌یه اهمیت ویرمه‌مكدن ناشیدر. 

EN SUNS ge BEN ol ET as ES 
ذکر (ولنمش اصول اوزرینه بنا ایدوب» ان چ سنتف مقصدار ينه » انون اولاق‎ 
شيلرڭ <یات انسانیهده اهمیتنه لزومی قدر اعتبار اينمه‌مشلر زيرا التزام ايتدڪلرى‎ 
[صواڭ دادرهسی او قدر واسع دگلدر.‎ 

علوم فقويهمزه کلاچه : ذم فقيهلر نخامڭ دلالتنه » نصل (یسهده بر روایتڭ وجودینه 
الگ زیادہ (عتنا ایدوب آحکام شٹردیە‌یی شو ایکی اساسه بنا ایدرار. بر روایت آرانوب 
بولذور ایسه» یاخود (صول کنابلرنده بیان اولنمش طربقلرڭ بر یله تکای یا تأویل ايله ایسهده 
نظمكڭ دلالنی گویا انات فلار رإسه» و اوقت ااحكامك ديكر تفاضيلندن جت (ينزلن. 
سال تر يلوا اکر ا ا ن ا اى ال االور ماك اانه 
[سانارڭ حاجات مدنبه‌سنه» تفر یباء بر پارەلك اهمبت ویرهزلر. 

اکان کی جا جر ا ا بره فل عه عل ا الات 
یوزینی تا بد قیزارته ببلهچكلکه‌ار» حږله شرعيهلر ج اسلامیتی 2 قانونی ال 


۸ الجزء الا 
شیع صورت‌ده تقیر ايده ببلهچك شبلر بنم اؤ سوزاریی »بر در تاد هرر ٩‏ 
اولور اولماز فرضباتی صوڭ درجه نشاط ايله سرد آیدوب » هیئٌت (جتماعبه‌چه بر 
E a E‏ 
أیده‌مه‌ین کتب فقویه عیوماً 2 اواسررار شاهں (ولامایورمی؟ 


«مدنيٽ يولنه کیردم ایندی» دعو(سنده اولان اسلام دولتلرندن هیچ بری نیچون 
شریعت (سلامبه قانونلر یله (داره اولنه‌مایور؟ 

عمرلری بوینچه [یسات قرآنیه ادادیث نبویه (وقویوب» بش اون جلد فتاوی 
ڪتابلر ينی کوروب چيقمش فقيولر ملت هم دولت دارو سیون لازم اولأاچق قانونلری 
(صلاحاتی نبچون حاضر ايدهمه‌یو رلر ٩‏ 

شريیعت اسلامبە‌یی [رقایه برآقو ب‌ده» ياوروپا قانونلر يغه التجا (يتہمك کبی ردالى 
اسلام حکومتلری نصل تحمل (یدرلر؟ لسان حاللریله « او درجه موافق قانونلر شریعت 
اسلامبه‌ده بولنمایو ر!» دیمش (ولمایورلارمی اوبله (یسه بزم علوم فقهیه‌مز نیچون ويله 
موآفق قانونلری بزه حاضر ایتمهمش» نېچون ایتمه‌یو ر) 

گمان آیدرم شر کی سۇالارڭ هز بری م او دعوالرمی اثبات (یده بیلور. 

بن او دعوالرمی خالس بر نیتله بیوك بر اعتمادله دعوی ایدرم . لکن » خدای 
بیلور» علوم اسلامبه‌یه طعن خیالبله دگل» بلکه شریعت اسلامیه‌يه ال بيوك بر #بتله 
اساسلی بر (عتقادله دعوی آیدرم. زیرا بیلورم: م قرآن کرم O si‏ معز بر 
کتاب سماوی‌در. (جازی (یسه» بالز نظیله دگل» شبهه یوی» معناسيله در . اویله یسه 
قرآن ڪر يمڭ (عجازینه مناسب بر شر يعت معز یعنی عالم مدنیت‌ده مثلی بولنه‌ماز 
درجهده (ڭ مکمل بر شريعت يأ خود قانون البته اسلاميت چون لازم (يدى. فقط إل 
مکمل بر قانون اولبق صفتیله همه عالم مدتیت ده قبول اولنه بپلو ر علوم فقهیه نیچون عالم 
اسلامیت ده بولنمایو ر بولنمق» شبهه یوق» لازم (یدی. ٠‏ 

علوم شرعيەمزڭ› على الخصرص علوم فقهيەمزڭ (وقصورلاری» بنم گمانمچه» [دلة شرعيه 
ايله احکام شرعیه‌یه بزم نظرمزدن» یعنی [صول فقه‌دن ناشیدر: زیرا عالم (سلامیت ده 
شیوع بولمش کتب آصرل میرم یوقازیده بیان اولتمش اتارب اوررند. تالق اولتوب» 
هيچ برى ڪتاب هم نك اك برك هام تفر لري 4 (بال ت فميلا يبان 


: من ڪتان (لموافقات ۹ 
ایتمه‌مش» شر يعت ايله حیات (نسانیه مناسبتلر ینی» قیصه بر سوز ايله آیسه‌ده» کوسترمه‌مش» . 
حیات (نسانیه ارتفاقاتندن» عر يض عمیق صورت ده دگل» چمل صو رت ده بیله ج [يتمه‌مش . 
غو سببله [صول فقمڭ د(فرسی غایت طار اولمش» علوم فتهیه‌مز بیڭ سنه مقدم نصل 
(یسه» اویله فالیش. 

علوم فقهیه‌مزی (سلامڭ عاو يتنه ماسب (ڭ كامل (ك واسع صورت ده تدوین اك 
لزومنه فانم (ولش (يسهك؛ یا خود [ولاچق ايسهك» او وقت بزه (ڭ ابتدا یکی شی لازمدر: 
اول باشلریۍ علوم لازمه نون عصر یه ايله طولو هم خالص حر ققیهلر. 
ثانباً ۽ ڪتاب هم سنتڭ مقص تشر یعبارینی» حیات بشرڭ هم ضروری هم تکمیلی 
[رتفاقلر ینی» حقوقفٌ منبعلر ینی» نصوصڭ احکامه» مذهبله مقید دگل صورت ‌ده» دلالتلر ینی» 
امام ابو حنیغه امام مالك» امام شافعی امام احمد ڪبی چنهدارڭ شریعت اسلامیه ایل 
حبات (نسانیه‌یه رار ی ا صرار ت ده دان آیدر بر «اصول فقه» 
شو آیکی ش» یعنی معلوماتلی خالص حر فتیولر ايله درست معناسيله «(صول فقه» 
بزده بولنور [یسه» [و وقت اسلامڭ |۶ جازینه مناسب بر شر یعت معجزه یعنی عالم مدنیتده 
مثلی بولنە‌ماز درجهده (ك بل ډر قانون » شبهه » يوی بزده ڊډولنور آیدی. و وقت 
: قرآن کر يملف (گجازینی عام مدنیته (ثبات يده بیلور (يدك. او وقٽت (اسلامیته [یمانمز» 
ی کل کو امات ارلرں اینی: 
© اجك ران ار ية بیلور ایسه‌ده» لکن انصای ايدن انسان هي _ 
بر وقت انار ایدهمز: شو کونه قدر عالم اسلامیت‌ده مقبول اولا کلیش» ترضیع» اصول 
پزدوى» فصول البداقع » التعرير» جمع الجوامع » العصول » منهاج الوصول» المنتهى» 
تنقیع» مسلم الثبوت کبی کتب اصول یوقاریده بیان [ولنمش مطابلرەزڭ بیلڭدن بر هده 
وفا (یدر درجه‌ده دگلدر. البته ایانگر آجات لفظبه (يله اختلافات کلامیه‌دن عبارت (ولان 
ڪتابلر درست معناسله (صول اولاماز. 1 
اڭ درست معناسیله «اصول فقهي إولا بیلهچك بر کتاب (دبیات (سلامیه [راسنده 
وأآر آيسهء يالأز چ ر« [لموافقات » در. 
«دالموافقات» کتاب دم سنتف مقصد تشر يعیار ينی (ڭ واسع صورت‌ده بیان آیدر. 
إنسانڭ ضروری هم نکمیلی حاجتلرینه اڭ دقیق صورت‌ده نظر [یدر. ادلةٌ شرعبه ايله 


° الحرء الاو 
عبات (نسانڭ سبنلر ینی اڭ اساسلی طرزده تعیین آیدر. هر بر مسئلھی غایت حر صورتده 
عا كيه إيذرب» ماله (يدنلن بار عقل:د افر سياه دود اڭ حردبز لر تكش إيدر. 
م علرم فقهیهمز» عام تفسیرمز يله عام حديشمز اڭ بيوك کماللر ينه (یریشه‌چکار 
اا اله بالاو طریتله شو یله بر اصول ايله ره رد 
(شته شو بيوك مقصده بر آدیم فی اا درت در قادو (ی املله> را 
علمالر ينەده طلبه‌لر ينه ده اڭ درست معنايله اصول فقه‌دن بر نمونه ڪوسترمڭ قصديله» 
قازان‌ده «صباح » کتبغانه سی شو سنه و الموافتات» طبعنه شروع آیتدق. 
الموافتات إنداس علماسندن الامام الحافظ (براديم بن موس الشاطبی حضرتلر ينك 
لل ولاز فر کتاییار: شو کوندن ل ۲ سنه مقدم ۲ ن ۳ | سنهده تونسده بر دفعه 
طبع اليش (ینی. قوت العاده بوك بر اهتمامل طبع (امش لر (یسهده کتا ن ده بز 
قدر خطا قالہمش ایدی. 
شو دقعه بن کتابڭ تصعیعی جهنل رینی التزام (یدوں» خد يلف (عانهسبله» (جتمادده 
(عتناده قصو ر ڪوسٽرمه يون › (ول ده قالش خطالری‌ده نمی (یتدم. خت (یلف هں‌آیتنه 
(عتمادا امیں ایدرمکه کتابڭ بر نقطه‌سنده بیله خطا قالمایه‌چق‌در . 
كتابڭ مطالعه‌سنه بر قدر هوات ويرمك ایچون» جمله‌لری نقطه‌لر یله فصل آیتدم. 
مناسب #للرده مستقل جمله‌لری دافا سطرڭ اولندن ابتدا ايندم . مسلهیه تعلقی 
E LE A‏ 
دینی مدرسه‌لرمزده علوم ود ایی درست صورت ده 2 لازم آیسه» 
طلبە‌لرەزه ادراك ملکە‌سی فکر دوەسی استقلال 3 أجتماد روخی ویرومز منا 7 کی 
کتابلر بدلنده « الموافقات » ڪبی اڭ درست معناسبل اصول فقه بیان (یدر» همده 
طلبه‌اره اجتهاد ملکەسسی (ستقلال روحی بغش آیدرء ب رکتایی قبول اتيك لازمدر. یوقسه» 


دینی مدرده‌لرمزی اصلاح حرکتلری بزه قناعت قیلور درجه‌ده ثمره ویرهمز. 
قازان ۱۳۴۷ سنه ربیع نبوی ۰۲۳ 


موسی جار الله . 


اا اا ال اال الشيخ ابي (سحاق 


ابراه بن نوسي الشاطبي الفرتاطى . 
رض الله تعالى عنه. 

اتاق إضول انه بلك فيه مولقه مسلا إبان به سه اله رأعاز إلتاب واناوز 
فيه کینی يمن آن تعيط جميع الحوادث وتفى بل الاحكام بلاغة الحطاب. وعلم أصول الفقه 
وان کان جرا زاخرا. و برآ متسعاً لا يعلم له احد آخرا. الأ ان جميع كتب الأصول ليس 
يها الا قواعن الاحكام الناشئة عن الالفاظ العر بيه . وما بعرض لها من العموم والترجع 
والس وبعض من الأختلافات الكلاميه. ولم يڪن یذ کر فیها شء یلیق بشرف شرع 
الاسلام. ولا کان يظهر فيها من المناسبة ما بين الشرع وحياة الانام. 0 
تت الأصول كان ارامات اه ا ا ل ا 
الايا الله اه هله الأحات والمت ف بان اعد 
الكتاب وإلسنه. فلا ورب الأسلام انه لكتاب قرب عليك ف المسير. واعلمك كيى ترق 
ف عاوم الشريعة والى أين تسیر . وانه لکتاب وقى بك من الطر يق السابلة على الظمر. 
وط ت الك عراس الهكمة ثم وهب لك المهر. 

ولذلك تصدى لاعادة طبعه إهل الأحسان والصلاح . رباب العلم من إصعاب مكتبة 
« الصباح » . وقد دكفت ف ته عکوقاً فڃاء بعون الله کتاباً على [صول |لصحة مطبوعاً. وبفوائك 
جمةمن عند الله [تبةمشغوعا. ونر جو إن نراه بايدى طلب ةكرام بر رة معالأحتراموالاستفادة مرفرعاً. 

ف العثر الاخير هن الربيع النبوى تة 1۴۲۷. بقازان. : 
موسی جار اللة.. 


۴ 


۳ اليزء الاق 


aI 157‏ " 
بو یر 
وصلى الله على سيدنا عمد وآله وسلم 

الحم لله (لذى نقد نا بنور العلم هن تللمات (جماله. وهد انا بالأستبصار به عن الوقوع 

فى عماية الضلاله. ونصب لنا من شريعة عمد صلى الله عليه وسلم اعلى علم واوضح دلاله. 
وکن ذلك إفضل ما من به من النعم الجزيله والمنح ليله وانالي. فلق ڪنا قبل شروق 
هذ[ النو ر نغبط خبط العشواء. وتجرى عقولنا فى افتناس مصاحنا على غير السواء. لضعفيا 
عن حل هذه الأعباء. ومشاركة عاجلات الأهواء. على ميد ان النفس التى هى بين المنقلبين 
مدار الأسراء. فنضع السيوم على الأدواء مواضع الدواء. طالبين للشناء. كالتابض على 
الماء. ولا زلنا نسبح بينهما فى بحر الوهم فنهيم . ونسرح من جهلنا بالدليل ف ليل بهيم . 
ونستنتج القياس العقيم. ونطلب آثار الصحة من الجسم السقيم. ونمشى (كبابا على الوجره 
ونظن نا نمشى على الصراط المستفيم. حتى طهر عض الأجبار. فى مين الأقدار. وارتفعت 
خقبقة دى الاضطرار. الى الواحد القيار. وتوجمت اليه (طماع (هل الأفتقار. اما صح من 
إلسنة الأحوال صدق الأقرار. وثبت فى مكتسبات الافعال حكم الأضطرار. فتداركنا الرب 
الكريم. بلطفه العظيم. ومن لينا البر الرحيم. بعطنة العميم. اذ لم نستطع من دونه حيلا. 
ولم نهل بانغشنا سبلا. بان جعل لما |مرنا به قبولاً. وللعغو عن‌الزلات قبل (لاأبتيال حصولا. 
فال يانه وما كنا معن بين حتى تبك رسولا فبعث الأنبياة ليم السلام ف الام . كل 
بلسان قومه من عرب او ۶جم. لیمینوا مم طريق احق من آمم. وياخذو( بحجزدم عن موارد 
جهنم . وخصنا معشر الأخرينالسابقين بلبنة تيامهم. E‏ ختامهم. غین بن مبدالله الذی 
هو (لنعية (لمسداه. والرحمة المهداه. والحكمة البالغة الأميه. والنخبة الطاهرة الهاشميه . 
ارس البنا شاهدا ومبشراً رنذيرا. وذاعاً الى الله باذنه وسراجا منيرا۔ ازل عليه كتابه 
العربى المبين. الفارى بين الشك واليقين. الذى لابأتيه الباطل من بين يديه ولا من 
خلغه. ووضع بیانه الشاف وإيضاحه الكاق. فى ڪفه. وطیبه بطب نناقه وعرفه بعرفه. [ذ 


من ڪتاب الموافقات ۳ 
جعل اخلاةه وشمائله جيلة نعته وكلى وصفه. فصار عليه السلام مبينا له بقوله واقراره وفعله 
وكفه . فرضح ألنهار لذى عينْين . وتبين الرشد من الغى شمسا من غير جاب ولا غين. 
کیہ اا ی که ی ا ل ا ول اراد واشت ان آل 
00 ك ل ك الى الین . الى الا ان رجا آلررى 
اكا بها جي الل الان الل ا ان جار ا على م 
(لضمان . تال الله تعالى وما خلقت الجن والانس الأ ليعبدون ما اريد منهم من ززق وما 
اريد إن يطعمون أن الله هو الرزاق ذوالقوة المتين وقال تعالى ومر إهلك بالصلاة واصطبر 
فلها لا سالك ررا نحن نرزقت اوالعافة للتترى كل ذلك ليترعرا لاداء الاعانة النى 
ع لبەم عرذا. فله) تجملرها على حكم الجزا, حملوها فرضا. ويالبتهم اقتصر وا على الأثفاق 
والأبايه. وتأملوا فى البداية خطر النمايه. للكنهم لم يخطر لهم خطرجا على بال. كيا خطر 
الارن الال فلك ا الاشدان غلا عرلا ان اه ا 
ا الا ع 0 ان ن ر 0 ا 
وتقدیره. على وفق علمه وقضاقه ومقادیره. لنقوم الجة على العباد فيما يعم لون. لا يسال 
عا يغعل وم يسشألون. ونشهد أن عمد| عبده ورسوله. وحبيبه وخليله. الصادق الامين. 
المبعوث رحية للعالمين. بملة حغيفيه. وشرحة بالمكلفين بها حقيه. ينطق بلسان التيسير بيانها. 
ری عا رالا اها ي ل اا اا وا یی 
(لكافة قهيما وغبيا. وتدعوهم بند اء «شترك دانباً وقصيا. وترفق بجریع المكلفين مطيعاً وعصيا. 
وتقودهم بخزاقههم مادا و ابیا. وتسوی بینها بعکم ا وا ووی ا 
[لدنيا والأخرة مكاناً عليا. وتدرج النبوتة بين جنبيه وان لم يكن نبيا. وتلبس المتصف بها 
ملسا سنبا. حتی کون لله ولیا. فما (غنى من وآلاآها وان كان فتيرا وما افقر من عادإها 

ان ڪان فنيا. فلم یرل عليه السلام يدعو بها واليها. ويب للتقلين ما لدبها. ويناضل 
E 0 E‏ 0 ر يان مال رال آنا 
النذير العريان. صلى الله عليه وسلم وعلى آله وإصحابه الذين عرفوا. مقأاصد الشريعة 
فحصلوها , وسوا قراعدها وأصلوها . وجالت (فکارهم فی [یاتہا . واعملو( الجں فی تجتیق 
مبادیها وغاياتها . وعنو( بع ذلك باطر(ح الأمال . وشفعوا العلم باصلاح الأعمال . وسابقوا 
آل الزات شرا ونازور ان الان فا لرا ال انط ن آای ارم ایس 


E‏ الجزء الاؤل 
الفرقان. واشرق تى قلوبهم نورالايقان. فظمرت ينابيع الحكم منها على اللسان. فمم (هل 
الاسلام والااں رااان ار کیل وت کا اول من قرع ذلك الباب. فصارو( خاصة 
ااصة ولباب الباب. ونجواً يمتدى بانوارهم إولو الالباب. رضى الله عنهم وعن الذين 
خلفرهم قدوة للمقتدين. واسوة للمهتدين والتابعين لهم باحسان الى یوم الدين. 

ما بعد إيها الباحث عن حقافق إعلى العلوم. الطالب لأ سنى نتاقج الحلوم. المتعطش 
الى الى موارد إلفووم. الاقم حول حبى ظاهر المرسوم. طمعا فى دراك باطلنه البرةرم. 
معانى مرتوقة فى فتق تلك الرسوم. فانه قى آن لك أن تصتى الى من وأفف هواك هواه 
وان تطارح الشجی من ملكه مثلك تجاه. وتعود (ذ شارکته فی جوآه محل ندراه. حتی بث 
اليك شکراه . لتجری معه فى هذا الطريق من حيث جرى . وتسرى فى غبشه الممتزج 
ضوءء بالظامة كما سرى. وعند الصباح تحمد أن شاء الله عاقبة إلسرى. فلقد قطع فى طلب 
ال اف فعا ركان زارت ره سا وجا ولاق من وجوجه اللغترضة 
جمباً وصبيحا. وعافى من را كبته المختلفة مانعاً ومبيخا. فان شت الفيته تعب السير طلبحا. 
الى الا اعاتا ي اجه ا 
مرن اريخا وجك الاس اق الت أن ا امان الساللك الي الل 
مع ڌهن لعدم نور الغرقان كليل. وقلب بصدمات الأضغاث عليل. فيمشى على غير سبيل. 
وينتمى الى غير قبيل. الى ان من الرب الكريم البر الرحيم. المادى من يشاء الى صراط 
مستقيم. فبعث له ارواح تلك السرم . ور ایی تلك الرسوم. وات وات 
تاك الوسوم. فلاح فی (کنافها الق واستبان. وتجلی من تحت سحابها شس الفرقان وبان. 
وقويت النفس الضعيفة وفجع القلب البان. وجاءً لمق فوصل اسبابه وزهق الباطل فبان. 
فاورد من (حاديثه الصحاح المسان. وفواقده الغريبة البرهان. وبداثمه الباهرة للأذهان. 
ما يعجز عن تفصيل بعض |سراره العقل وبقصر عن بث معشاره السات ايرادا را 
من الشاذ. ويحقق مراتب العرام وراص وا ماهير والأفدذاة. ويو حق المقلد والمجتهد 
والسالك والمرى ا الاد لن مقادیرم فى الغباوة والذكاء والترانى والأجتماد 
والقصور والنغاد. وینزل کلاً مثهم منزلته حیث حل. ویبصره ف متاه الحاص به یا دق وچل. 
ويعمله قبه على الوط الذى هو جال العدل والاعتدإل . وياخن بالمختلغين على طريق 
سیم بین (لأستصعاد والأستنزال. ليخرجوا من‌آنجراف النشدد والانحلال. وطرف التتاقض 
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اا فلي امن كا يجب للاله. وله الشسكر على جميل (نعامه وجزيل (فضاله. 

E‏ فی مکنون ا بد( . ووفقی الله الكريم لما ثاءَ مته وهدى . م ازل 
افيد من اوابده. واضم من شوارده تفاصیل وجلا . واسرق من شواهده فی مصا در الحكم 
وموارده مبينا لا جملا . معتمدا على الأسنقرا [ت الكلبه. غير مفتصر على الأفراد الجزقيه. 
ومبينا اصولها النقليه. باطراى من القضايا العتليه. حسبما إعطنه الأستطاعة والمنه. فى بيان 
متاصى الكتاب والسنه. ثم استخرت الله تعالى فى نتم تلك الفراقد. وجيم تلك الفوات. 
الى تراجم تردها الى (صولها. وتکون عوناً على تعقلها وتحصيلها. فانضيت الى تراجم الأصول 
(لفقييه. وأنتظمت ف اسلا كما السنية (لبهيه. 

فصار كتاباً منحصراً فى خمسة (قسام. 

الأول ف المقدمات العلمية المجتاج اليما فى تمميد المقصود. 

والثانى ف الاحكام وما يتعلق بها من حبث تصورها والعكم بها او عليا ڪانت من 
خطاب الوضع او من خطاب النيى. 

رالثالك فى المقاصد الشرعية فى الشريعة وما يتعلق بها من الأحكام. 

إالرابم ف مدر الاد الدرعة ران ها يتضاى الك لك يا خان البثكة على التبتيل 
وذکر مآخذ‌ها وعلی ای وجه يجكم بها على إفعال المكلغين. 

e‏ فاحکام (لأجتماد والتفلين والمتصفين بكل وأحد منهما وما يتعلق بذلك من 

لتعار والترجيج ال والجواب. 

وق کل تسم من هله الأقسام «ساقل و E‏ وتفصبلات. ينقزر ا 
الغرض البطلوب. ويقرب بسببوا للقلوب. ‏ 

ولأجل ما اودع فيه من الأسرار التكليفيه. المتعلقة بهذه الشر يعة الحنبغيه سميته بعنوان 
«التعرينی. باسرار التكليى» . ثم انتقلت عن هذه السيماء لسند غريب. يقض لامجب منه 
الفطن الأريب. وحاصله آنى لقيت يوما بعض الشيوخ الذين احللتهم منى عل الأفاده. 
وجعلت چالستهم العلبية عطا للر حل ومناخا للوفاده. وقد شرعت فى ترتيب الكتاب وتصنيفه. 
وتابذت الشواغل دون تمذيبه وتأليقه. فقال لى ريتك البارحة فى النوم وق يدك كتاب 
الفته فسألنك عنه فاخبرتنى نه كتاب المو(فتات قال كنت (ألك عن معنى هذه التسمبة 
الظريغه. فتخبرنى إنك وفقت به بین مذهبی آبن القاسم وای جنیفه. فتلت له لقد (صبنم 


٦‏ الجزء الال 
رض بسهم من الرؤيا (اصالحة مصيب. واخذتم سن البشرات ال2 ا a‏ 
شرفت ي ال هه الفا اعارا على اتسن تلك الان 5اا اة 
عنن العلماء. والقواعں المبنى عليها ی ای التدما ت غرابة هذ (لاتفاى. 
ڪا عڃبت نا ل ركوب هذه المغازة وصخبة هذه (لرفاق. ليکون» (يها ا لحل ت 
ا ارف عدا الكان ولكق رالرى ll‏ لعاف لكان رال 
لا ليكون عمدتك ف كل تحقق وتحتيق ومر جعك فى جميع ما يعن لك من تصور وتصيديق. 
اذ قى صار علماً من جبلة العلوم. ورتا كار الردرء. ومرردا لافلا الول ,ارين 
الغهوم. لأ جرم انه قرب علبك ف(اءسير . واعلمك یی ترق فى علومالشريعة والى اين 
تسر وى بك (لطر يق لابه غلل ١لار‏ دلب الك عرامن الح ف رم 
ل فقلم قدم عزمك فاذا نت بجول الله فد وصلت . واقبل على ما قبلك منة 
فها انت ان شاء الله قد فزت بما حصلت . واياك واقدام الجبان . والوقوف مع الطرق 
السان. والأخلاد الى جرد التصميم من غير بیان. وفارق وهد التقليد ر(قيا الى يفا الاستبصار. 
وتسك من هديك بهمة تتيكن بها من المدافعة والأستنصار. ١ذ١‏ تطلعت الأسئلة الضعيفة 
والشبه القصار. والبس النغوى نعارا. والاتصاى بالانصاق دثارا . واجعل طلب الق لك 
تعله . والأعترانى به لاله مله . لأ يلك عرارض الأغراض. ولأ تغبر جوهرة قصدك طوارق 
اران رف ره ال اتال ي الا عت ات و ع 
وجه المطلوب للطالب. فلا عليك من الأحجام وان ا الحصرم. فالواقع فى حمى البشتبهات 
هو المخصوم . والواقى دونها هو الراسخ المعصوم. وإنما العار والشنار. على من اقندم 
الا قررت لار لا رة مشرع العصبيه. ولا تأنى من الاذعان اذا لأح وجه القضيه. 
أنفة ذوى النفرس إلعصيه. فزلك مرعی لسوامها وبيل. وصدود عن سواء السبيل. 
فان عارضك دون هذ( (لكتاب عارض الأنكار. وعمى عنك وجه الأختراع فبه والابنكار. 
وغر الظان انه شىء ما سبع بيثله. ولا الف فى العلوم الشرعبة الاصلبة إو الغرعبة ما نسج 
على منوالی و شکل بشکله. حبك ٣ن‏ شر ls E‏ (بتد[عه. فلا 


تلفت الى الأعال دون اختبار. ولاترم بمتلنة الفائدة على غير (عتبار. فانه بحيد اله 
ا ا ا ر E‏ الدلى الأخبار. ورسم معاليه العلياء الأمبار. 
وشید ارکانه انظار النظار. وإذا وي ااسبيل م یچیں الأنكار. و وجب قول ما حواه 


من ا ب الموافقات 2 1۷ 
a.‏ ب ا ا والاقرار ê EE‏ کی ا نن اا وال ری 
٠‏ صحة افكارهم من العلل. فالسعيد من عدت سقطاته. والعاام ن قلت قاطا 
رف دا ن عل الال اتال أ5 رن ف طا إن جيل ريسن ا 
ناعاق ااال الا واستبفل الب لرا ارالعر بالا تی إعدی اله ی ` 
کرو ووهب له يتيمة دهره. فقد الفی اليه مقاليب ما لديه. وطوقه طوق الامانة الى 
الان ا وبل 0 0 0 0 0 ا 
ټوی فمن کانت «جرته الى الله ورسوله فمجرته الى الله ورسوله ومن کانت «جرته الى دنیا 
ا رة آل فا حاجر الج تبعلتا “اة لن العاملين ا كنا 
واعاتنا على تفهیم ما فهمنا . ووهب لنا علباً تافعاً يبلغتا رضاه . وعملاً زاکياً کون عة لتا 
يوم نلقاه. انه على كل شىء قدير. وبالاجابة جدير. 
وها إنا اشرع ف بيان الغرض المقصود. راعاق اا ز ذلك الموعود. واله إل ا 
ولأ حول ولا رة الا بالله العلى العظيم. 
تمهيد المقدمات العتاح اليها قبل النظر نى مسائل الكتان 
وھی بح عشرة مغل مةء 
-المتدمة الا ولى: «ان اصول القته فى الدبن قطعية لا e‏ 
ا رای آل یات ار بت ما ان كلك فی فل بیان 
الأول ظاهر بالأستتراء المغيد للتمام. وببان الثاني من اوجه: 
إحدها انها ترجم اما الى اصول عتلية وهى قطعبة واما الى الأستقراء الكلى ٠ن‏ (دلة 
الشريعة وذلك قطمى يضا ولا ثالث لمذين الا البجمرع ولرل س الان فا 
_ وذلك (صول الفقه. 
والثا انبا لر انت نة لم تكن راجعة الى امر عقلى اد الظلن لأ يقبل E J‏ 
ولأ الى کی شرکی لان الطن آنما تعلق باچزفيات اذ لو جاز تعاق الان بکلیات الشر يعة 
لماز تعلقه باضل الشر ية لانه الكلى الأول وذلك كبر جاور عادة. وات بالكليات هنا 
اضروريات وا لحا جيات والتجسينيات. وايضا لو جاز تعلق الظن باصل الشر يعة لجاز تعاق إلشك 
ك یا ولاز ترما ا ر دلت لون ما فن اله و ول ن ا 
۲ 


۸A‏ الحزء الارّل 

انالك اهلها بل ال اعق ازل ا ار ET‏ 
راس ذلك ماقا فكذاك كام لان تة ضرال التهتمن 'أصل الف ةعول 
(لدين. وان تفاوتت فى المرتبة فقد استوت فى انها كليات معتبرة ف كل ملة وهى داخلة 
فى <ةظ الدين من الضروريات. وقد قال بعضمم لا سبيل الى اثبات (ضرل الشر يعة بالظن 
لانه تشريع ولم نتعبد بالظن الأ فى الغروع. ولذلك لم يعد القاضى ابن الطيب من الأاصول 
تفاصيل العلل: كالقول فى عاس العلة aT‏ والترجیج بينها وبين غبرها وتفاصيل اعام 
اا ا ن ای لی رای این یری می اغالا a‏ 
بان (لتقاصيل المبننة على (لأصو ل المقطوع بها داخلة باللعئى فيما دل عليه [لدليل القطعی. قال 
المازرى وعندى إنه لأ وجه للتجاش عن عن هذا الفن من الأصول وان کان ظنباً على 
طريقة (لقاضى فی ان الاصرل ن اصول العام لان تلك الظنيات قوانین کلیات وضوت 
لا لانفسها لك ن ليعرض عليها (مر غبر معين مما لأينحصر . قال فهى ف هن( كالعموم را لصوص. قال 
ن ن اى الال أن لا نظا من الامرل لان لاجرل فن د ا0 4 ع 
ما يفضى الى القطع. واما القاضى فلا بحسن به اخراجها من الاصول على (صله الذى حكيتاء 
عنه . هذا ما قال . والجواب ان الأصل على كل نقدير لا بد أن يكون متط ع به لانه ان 
ان لرا لري إل الان الإغلاف رمل هذل ل إا ق الوين عمل بالاساد 
والقوانین الكلبة لا فرق بينها ويبن الأصول (اكلبة النى .نص عليها. ولأن [ءظ ال#ضمون 
فى قول تعالى إنا نحن نزلنا (لذكر و(نا له لحافظون نما المر(د به حفظ إصوله الكلية المشصرصة. 
وهو المراد بقولي تعالى اليوم (كملت کم دینکم (يكا. ¥ أن ال ر( د الال رو2 اد لر 
کان کذ لك م ينغا عن انظ جزقى من جزقيات الشريعة. وليس كذلك لاا نقطم باجواز 
ويويده الوةوع لتفاوت الظنون وتطرق الأحتالات فى النصوص الجزفية ووقوع (طا فبها 
ا د ون لاق (عار الاد وی ان لیات افدل غل أن لرا بال نک إل 
ما ڪان منه کيا واد ذاك يزم ان بکون کل صل قطعيا. هذا على مذهب ابي المعالى. 
وما على مذهب القاض فان اعمال الأدلة القطعية او الظنية د( ڪان منوقنا على تاك 
القوانين التى هى اصول الفقه فلا يمكن الاستدلال بها الا ايع درةها عاريا واختارها بها 
ولزم ان تكون مثلها بل [قرى منها لاك (قمنها مقام الحاكم على الادلة بحيث تمرح 
الأدلة ١ذ(‏ . تجر على مفتضى تلك الفوانين فكينى يصج إن بجعل الظنيات قوانين لغبرها. 
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من ڪتان (لموافقات ۱۹ 
ولا حجة فى كونها غير مرادة لانضها حتى يستهان بلب القطع فيها فانها حاكية على غيرها 
غلا بد من الثقة بها ف رتبتها وحينذ بصاج أن تجعل قوانين. وايضا لو صج كونها ظنية ازم 
هنه جمیع 8 تقدم فى اول المسألة وذلك غير صجيح. ولو سلم ذلك کله فالأصطلاح اطرد 
على إن المظنونات لا تجعل (صرلا وهذا ڪاف فى (طراح (لطنمات من (لأصول بالاطلاق. 
غما جری فیها مما لبس بقطعی فيبنى على القطعى تفريعاً علبه بالتيع لا بالقصد الاول. 


۲ المقدمة الثائية: « ان المتدمات المستعملة ف هذا العلم والأدلة المتيدة 
فيه لأ تكون الا قطعية». 
لانها لو كانت ظنية لم تقد الغلع فى البطالب المختصة به. وهذا بين. وهى (ما عتلية 
كالراجعة الى احكام العتل الثلاثة: الوجرب والجراز والأستعالة. وما ءادية وهى تتصرنى ذلك 
التص ريخا ا هو واجب فی لوا دة وجاثز [ومستعبل. NEE a bs‏ 
من الأخبار (لمتواترة فى اللفظ بشرط إن تكون قطعبة (لدلالة او من الأخبار المتواثرة فى 
العنى اوالمستفاد من الأستفراء فى موارد الشريعة. فاا الأحكام المتصرفة فق هذا العلم لا 
تعدو الملاثة الو جوب والجواز والأسنجالة. وياجق بها الوقوع اودبمالوقوع. فاما كون الشىء 
حجة (وليس بحجة فراجع الى وقرعه كناك اوعتم وقوعه كذلڭ. وکونه صحیدا (وغیر صحیج 
راجع الى الثلاثة الاول. وما كرنه فرضا ومندوبا ومباحا اومكروها (وحراما فلامدخل لوف 
مسافل (لأصول من يث هى اصول. فمن (دغلها فيها فمن باب خلط بعض العلوم ببعض. 
- المقد مة الثالثة: «الادلة العتلية اذا (ستعيلت فى هذا العم فانما تعمل 
1 (لادلة الساهة اومعیتة ف طر ا او LEA N AUS aaj lg) ELIE‏ 
yT‏ مر شرصى والعفل لیس بشارع وهذا مبين فى علم الكلام 
فاذا كان كذللك فالمهتمت بالفصب الأول الادلة الشرعية. ووجود الفطع فيه E‏ 
الاشهرر معدوم (و ف غاية الندور اعنى ف [حاد (لأدلة. فانها ان من أخبار الأحاد 
عدم [فا دتما القطع ظاهر. وأن كانت منو(ترة فافادتها القطع موقرفة ل مقدمات ا 
غالبما ظنی والہوقونی علی الظنی لا بد (ن کون ظنیا. انها تنوقی على نقلاللغات وا 
الندر وعدم الأشتراك وعدمالمجاز والنقل الشرعى اوالعادى والاضمار والتخصيص للعدرم 
*+ ۲ 


0 الجزء الأول 

والتقبيد لأبطللق وعدم الناسخ والتقديم والتأخير والمعارض العقلى. وافادة اطع مع اعتبار 
هذه الامور متهذر. وقد اعتحم من قال بوجودها بانها طني فى انفسها لکن ذا اقترنت بها 
قراقن مشاهدة أو ممقولة فقد تفيد [ليقين. وهن( كله نادر إو متعذر. وانما الأدلة العتبرة 
هنا المستةرأة من جملة ادلة تظنبة تظافرت على معنى واحكت حى افادت فيه القطع. فان للاجتاع 
من القوة ما ليس للافتراق ولأجله إفاد النواتر القطم هذ( نوع مته فاذا صل من استقراء 
دلة السألة جيوع يفي العلم فهو الدلبل المطلوب وهو شبيه بالتواتر البعتوى بل هر 
كالعلم بشجاعة على رض الله عنه وجود حاتم المستفاد من كثرة الوقاقع المنقولة عنها. ومن هذا 
(الطريق ثبت وجو التواأعد اس كالصلاة والزكاة وغيرهما قطعا. والا فاو استدل مستدل 
على وجوب الصلاة بغولى تعالى (قيموا الصلاة إو ما اشبه ذلك إاكان ف الاستملال 
بجرده نظر من وجه نكن <نى بذلك من‌الادلة الحارجية والأحكام المترتبة ما مار و 
الصلاة ضروريا فى الدين لا بشك فيه الا ثاك ف إصل الدين. ومن ههنا إعتمں الناس 

ف الدلالة على وجوب مثل هن| على دلالةالأجماع لانه قطمى وقاطع لهه الشواغب. واذا 
الت کون ادل الأجماع حيجة إو خبر الواحد إو القاس حه فهو راجع ال دتا البساق 

لان ( لبا اة من مواضم تكاد تفوت المحصر وهی مع ذلك #تلفة الساق لا ترجع الى 
باب واحك الا انها تنتظم المعنى الراهت الدى در لتت الالال عليه و(ذا كارت 
على الناطر (لأدلة عضد بعضا فصارت بءجموعها مفيدة القطع. فكذلك الأمر فى ماحل 
الأدلة فى هذ( الكتاب وهى ماخذ الأصول الا إن المتقدمين من الاأصوليبن ربما تركرا 
ذكر هذ( المعنى والننبية عليه فحصل إغفاله من بعض المتآخرين فاستشكل الأستدلال 
بالأيات على حدتها وبالاحاديث على انفرادها اذ لم يأخذها ماخ الأجماع فكر عليها 
بالأعتراض نصا نصا واستضعى الأستدلال بها على قوادد الأصول المراد منبا القعلع a‏ 
إذا (خذت على هذا السبيل غبر مشكلة ولو إخذت ادلة الشريعة على الكليات والجرفيات 
مأخن هذا البعترض لم يحصل لنا قطع بكم شرصى البتة الأ إن نشرك العتل والعتل (نا 
ينتار من وراء الشرع. فلا بد من هد( الإنتظام فى قي الأدلة الأصولية. فقد أتفتت الامة 
بل سافر الملل على إن ااشريعة وضعت للءحافظة على الضروربات امس وهى الدين 
والنس والنسل والمال وألعتل وعلمها عند (لامة كالضرورى ولم بثبت لذا ذاك بد ليل معين ولا 
شهد لنا (صل معين يمتاز برجوعها اليه بل علمت ملا متها لاشريعة ببجموع ادلة لا تنعصر 


من ڪتاب الوافقات ۲١‏ 

فى باب واحد ولو استندت الى شىء معين لوجب عادة تعيينه وان يرجع (هل الأجماع اليه 
ولیس كذلك لان کل وأحك منها بانغراده نی ولانه ڪا لا ينعین ف التواتر البعنوى او 
غيره ان يكون المغيد للعلم خبر واحد دون ساف ر الأغبار كذاك لأ يتعين هنا لأستواء جميع 
الادلة فى افادة الظن على فرص الانغراد وان كان التلن يختلى باختلاق إحوال لنافلين 
.و[حوال دلالآات المنقولآت واحوال الناظرين فی قو [لأدراك وضعغفه وڪثرة البحث وقلته 
الى غير ذلك. فنحن[ذ| نظرنا فى الصلاةء فجاء فيها [قيموا الصلاة على وجوه وجاءَمدح المتصفين 
باقامتها وذم الثاركين لها واجبار البكغين على فعلها واقامتها قباما وقعردا وعلى جنو بهم 
وقتال من ترکھا او عانں فی ترکما الى غير ذلك میا ف هذا اليعنى وكذلك النفس نھی 
عن قنلها وجعل قتلها مو جبا للقصاص متوعدآ ليه ومن كباةر الذنوب المقرونة بالشرك 
كبا كانت الصلاة مقرونة بالايمان ووجب سد رمق اليضطر ووجبت الزكاة والمواساة والقيام 
علی من لا یقدر علی اصلاح نفسه واقيمت العكام والقضاة وااملوك لذلك ورتبت الأجناد 
لقتال من رام قتل النفس ووجب غل الاائى ور (لموت سد رمقه بکل حلال وحرام ص 
الميتة والدم ولحم الخنز ير الى سار ما ينضانف لمذ| المعنى» علمنا يقينا وجوب الصلاة وتر يم 
لقتل وهكذ سار الادلة فى قوإعد الشريعة وبهن| امتازت الأصول من الفروع اذ كانت 
الفروع مستندة الى آحاد الأدلة والى مآخذ معينة فبقيت على (صلها منالاستناد الى الظن 
بلا الأصرل: فانها مأغرةة من (استفراء مفتضيات الأدلة باطلاق لا من [خادها على (لحضرمن. 

EIS SB ARSE 
لم يشمت له نص معين وکان ملاقماً لتصرفات الشرع ومأخوذ] معناه من (دلته فهو صعیج‎ 
یہنی علبه ویرجع البه (ذ كان ذلك الأصل قد صار بمجموع ادلته مقطرعا به» لأن الأدلة‎ 
لا يزم إن تدل على القطم بالحكم بانفرادها دون إنضمام غيرها اليها كما تقدم لأن ذلك‎ 
كالمتعذر. ويدخل عت هذ| ضرب الاأستدلال المرسل الذى اعتمده مالك والشافی فانه‎ 
وان لم يشيك للفرع صل معين فقن شود له (صل كلى والأصل الكلى (ذ| كان قطعيا قد‎ 
يساوى الأصل المعين وقد يربي عليه بحسب فو الأصل المعين وضعفه كما أنه قد يكون‎ 
مر جردا فی بعض المسائل کم سافر الأصول المعينة المتعارضة فق باب الترجيح وكذلك‎ 
ايان لی زان نالك بن عا د ل لان مسا اغ الان‎ 


7 الجزء الاو 
البرتل yT‏ ودنکر رو موعهه فان قل الا قدلا بالاسل العم على الفرع 
الأغص غب صحيح لان الال الأغم كڪلى وهذه الفضبة المغروضة جزية خاصة والاعم لا 
اشعار له بالأص فالشرع» وان إعتبر كلى الصاعة» من ابن بعلم إعتباره لهته البصاة 
الجزقية المتنازع فيها. فالإواب إن الأصل الكلى ١ذ١‏ انم فى الاستفراء يكون كلا بارياً 
چری العوم فی الافراد: آما کونه ا فاا يی ف موضعه ان ثاء الله وما ڪونه بچزرۍ 
چرئ العموم فى الأفراد فلانه فى قو (فتضاء وفؤعه فى جمیع الأفراد ومن هنالك استنبط 
لانه (ثيا استنبط من إدلة الأمر والنهى الراتعين على جوع المكلفين فهو كلى ف تعلقه 
فيكون عاماً فى الامر به والنهى لابيع. لا بتال يلزم على هذا (عتبار كل مصاحة موافتة لقص 
الشارع اؤ عالفة وهو باط لانا نقول لأ بد من اعتبار (لموافتة القصد الشارع لأن المصالح أنما 
اعتبرت مصالح من حيث وضور الشارع كذلك. حسبما هو ملکور فی موضعه من هذا (أكتاب. 

ت ل ات جا لاان ال ناا ا 0 ا 
بعض الاصوليبن الى « ان كون الأجماع حجة نى لا قطهى » ذالم بج فى عاد الادلة 
بانقز ادها ما یفده القع فداه ذلك الى عالفة من قبله من الأمة ومن بعده. ومال إيخا 
بقوم آخربن إلى ترك الاستدلال بالأدلة اللفظنة فى ألاخذ بامور عادية اوالاستدلال بالاجماع 
على (لاجياحم وكدلك مضافل إخر غير الأجياع عرض فيها هنا الأشكال فادعى فيها نها 
ظنية. وهى قطعية جسب هذا الترتبب من الأستدلال وهو واضح ان ثاء الله تعالى. 

ع المقدمة الرابعة «كل فسالة مرسومة فى اصول الفقه لأ ينبنى عليها فروع 
ققهبة إو آداب شرضية إو لا تكون عو ف ذللك فوضعيا فى إصول نةه عارية» 

والذى يوضخ ذلك إن هذا العلم لم بختص باضافته الى الفقه (لا للكونه مفیدآ له 
و#ققا للأجتهاد فيه فاذا لم يغد ذلك فليس باصل له. ولا يازم علی هذا ان یکون کل ما 
تبنی عليه فرع فقھی من جيلة اصول الفقه والا ادى ذلك الى ان يكون ساقر العلوم من 
اصول اله ڪعام إلنحر واللغة والاشتتاى والتصر يى والمعانى والبيان والعدد واامساحة 
والحديث وغير ذلك من العلوم الى یتوقی ليها تحقيق الة-غه وینبنى عليها من مساده. 
ولیس كذلك فليس كل ما يفتقر اليه الغقه يعن من اصوله وانیا اللازم ان کل اصل يضاق 
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الى (لفقه لأينينى عليه فقه فايس باصل ل. وعلی هذ( بخ رج عن أصول الققه كش رمن (امساقل 
الى تکام ليها المتاخرون وادخلوها یپا كەسالة (بتداء الوضعء ومسالة الأباحة رهل هى 
تكلرنى ام لاي » ومسألة مر الدعدوم» ومسألة «هل كان التبى صلى الله عليه وسلم متعبداً 
بشرع ام لاي واا لا تكليى الا بفعل» كما (نه لأ ينبغى ان يع منها ها ليس منها. 

م البحت فيه ف عامه وان انبنى عليه الفقه كفصول كثرة من الاجو نحو ءعانى 
اجر وف وتقا سیم الاسم واافءل وال رف وا اكلام على الحتيقة وال جار وعلى اشر ك ول ادن 
والمشتى :شه للك افير انه شكلم اين الاحكام العرريية فصول الغقة على امال هئ 
عر يغه ف الاصول هى: « ان‌القرآن لکرم لس فبه »ن طرافق کلام ال جم شىء وكنذلك 
السنة» «وان القرآن دعر والسنة عربية» لا ونی 8 ان الغران :كل شيل علی :فاط 
أحجمية ف‌الأصل او لا يشتبلي» لاأن هذا من علم النجو واللغة بل بمعنی «د(نه فی الفاظه 
ومعانية واسالیبه ءر یی » بيك اذا حتق هل٠‏ التيغرق سلك به فى الأستنباط منه والاستدلال 
به مسلك كلام العرب ف تفربر جانبها ومنازها ف اانواع N EA RN,‏ 
الناس يأخدون ادلة الةرآن بحسب ما يعطيه العذل فيها لا بحسب ما يفوم من طر يق الوضع. وفى 
داك فساد کبیر وخر وج ڪن مقصود الشارع. وهذه «سألة مبينة فى كتاب المقاصت و( مد لله. 


فصل , وكل «سأله فى اصول ال-قه ينبنى عليها فقه الأ ثه لا بخصل ٠ن‏ 
اللا يما خلاف ف فرع من روع الفقهء کر الأدلة فلى صجة بعض (امذاهب أو (بطالىء 
عارية إيضا. كالحلاى م المعتزلة فى الراجب المخير والمحرم المخير فان كل فرقة موافقة . 
للاخرى فى نفس العلل وانما اختلفرا ف الاعتقاد بناءً على (صل عرر فى عام ااكلام. وف 
امول الفدقه له تقر یر (يضا وهو: « هدل (اوجوب والتحر+م أو فبرھما زاجعة الى صقأات 
الأعيان او الى خطاب ااشارع؟» وكيسألة تکلینی (لكفار بالفروع عند الفخر الرازى: وهو 
ظلاهر فانه لا ينبنى عليه عمل. وما إشبه ذلك من الدسافل النى ذرضوها مما لا ثمرة لهف 
الفقه. لا يقال ان ما يرجم اللا فيه الى الأعتقاد ينبنى عليه عصمة لدم والمال وإليعكم 
بالعد الة إوغيرها من الكغر الى ما دونه واشباه ذلك وهومن عام الفروع. لانا نقول هذا جار 
ف علم الكلامف جەيم مساوله فليان من اصول الفقه ولس كذلك وانما المقصود ما تقدم. 


۲٤‏ الجزء الاؤل 
ن -المقدمة الخامسة «كل مسألة لا ينبنى علبها عل 2 ادون فا 
لم یدل علی استسانه دلبل شرعی» واعنی بالعول عمل الجوارح من حیث هو مطلوب شرعاً: 
والدليل على ذلك استقراء الشريعة فانا رأينا الشارع رین عا لاد عا اا 
به: ففى القرآن الكر يم رو يسألونك عن الأهلة قل هى مواقبت للناس والحج» ر الإواب 
با کل به (لعمل اعراضاً عہا قصله الساول من السوال عن (لهلال: : لم يبدو فی اول 
الشمور رقيتاً کالیط ثم سیل ان ا ا ثم يعرد الى حالته الأولى؟» ثم قال «وليس 
البر بان تأنوا البيوت من ظهورها» بناء على نأويل من تأول إن الآية كلها نزلت ف هذ( 
المعنى فكان من جملة الجواب ان هذ السوال ف النيشيل اتيان للبيوت من ظهورها والبر 
نما هو التغوى لا العام e EAST N A‏ ولا تجر اليه. وقال 
تعالى بون سوالهم عن الساعة «ايان مرساها فيم انت من ذکراها» اى ١ن‏ السوال عن 
mk I E‏ 
والسلام عن الساعة قال لاسافل رما اعددت لماي» راغا عن صر یح سواله الى ما تعلق 
بها مما فبه اود وام بچبه عما سأل. وقال تعالى ريا ايها الذين آمنوا لا تسألوا عن اشياء 


ان تبك a‏ نزلت فی رجل سال «من ابی» روی انه عليه السلام قام یوما يعرنفق 


الغضب فی وجهه فقال لالز ن شیءِ إلا انبتكم فقام رجل فقال يارسول الله ھن ای 
عن صفات البقرة لو دبوا بقرة ما لاحزآنهم وکن شددوا فشدد الله عليهم . وهذ( يبين 


ان سوالهم ام يکن فبه فاقدة. وعلی هذ( المعنی یجری الكلام فن الآية قبلها عنك من روی 


ان الآية نزلت فيمن سأل احجنا هذ لمامنا (م للابد فتال عليه [لسلام للابد ولو قلت نعم 
لوجبت. وف بعض روایاته فذرونی ما ترکتكم فانیا هلك من کان قبلكم بكثرة سوالهم 
نبيادم الحديث وانيا سوالوم هنا زيادة لأ فافرة عمل فيها لأئمم لو سكتو( لم يقفا عن 


عبل فصار السوال لا فأؤںة فيه ومن هنا نوی علبه السلام ك قيل وقال وكثرة السوال لانه 
a‏ السوال le‏ لأيفين وول 4 ل عن (لساعة وتالا المستول عنها باعلم من (لساقل 


قاداره ان لین عیلكم من ذلك لم وذلك بین ان الال عنها لآ تغل به تکلبی. ولا 
اا ل 0اا الت ما ا ا ا 
الم الى اله ها اين وتاك تم كت عليه البلا الك اله اريه هز 


من ڪتاب الموافقاٽت ۲۵ 

إن جبر يل [تاهم ليعلمهم دينهم. فصع اذأ ان من جملة دينهم ف فصل السوال عن الساعة انه 
مما لأ يجب العلم به (عنى علم زمان (تيانها فليتنبه لهذا المعنى ف الحديث وفافدة سوالى 
له عنما. وقال ان اعظم الناس جرما من سال عن شء لم بحرم فعرم من اجل مسالته. وهو 
مما ن فيه فانه [ذ١‏ لم بعرم فيا فاودة السرال عنه بالنسبة الى العبل. وقراً عمر بن 
الطاب وفاكهة وإبا وقال هذه الفاكهة! فما الأب ثم قال نهبنا عن النكلش. وف القرآن 
الكريم ررويسألونك عن الروح قل الروح من امر ری » الآية وهذ| بحسب الظاهر يفين 
انهم لم یجابوا وان هذ مما لا یتاج اليه ف النکایی. وروی ان اصعاب النبى صلى الله 
عليه وسلم ملو( مل فقالوا يا رسول الله حدثنا فانزل الله تعالى «الله نزل احسن المدينكف 
كتابا متشابها» الاية. وهر كالنص ف الرد عليهم فيما سالوا وانه لأ ينبغى السوال الأ فيما يغيد 
ف التعبد لله. ثم ملو( مله فقالو حدثنا حديثا فوق الحديث ودون القرآن فنزلت سورة يوسفق 
#نظر الحديث فى فضافل القرآن لان عبید. ونمل خبر عمر بن الطاب e‏ ف سواله 
الناس عن إشباء من الفرآن لا ينبنى علبها حم تیف وتآدیب عبر له. وقد سال ابن 
اأكواء على بن آي طالب من الذاربات ذروا فالماملات وقرا . فقال له على ويلك ۲ سل 
تفقماً ولا تسأل تعنتا. ثم (جابه فتال له (بن لكواء افرأيست السراد (لذى ف القبر فقال 
« اعیی سال عن عمیاء » (جابه ۳ ساله عن اشياء وف الحديث طول. وقد کان مالك 
بن انس یکره اكلام فیما لیس تحته عمل ویحکی كراهبة عن تقدم. 

وبیان عدم الاستحسان فيه من وجه متعلدة: 

منها انه شغل ءما یعنی من امر التکلینی (لذی طرقه (لمکاف بہا لا يعنى (ذ لا ينبنى 
على ذلك فاودة لأ فى الدنياء ولا الآخرة. ١اما‏ فى الآخرة فانه (نما يسال عما أمر به إو 
نمی عنه واما فی الدنیا فان مامه بيا علم من ذلك لا بزیده ف تدبیر رزقه ولا ینقصه واما 
اللذة الحاصلة عنه فى الحال فلا تفى مشقة (كتسابها وتعب طلبها بلذة حصولها. وان فرض 
ان فيه فاقدة فى ادنيا فمن شرط كونها فاودة شمادة الشرع لما بذلك وكم من لذة وفاثدة 
يعدها الانسان كذلكوليست ف إحكام الشرع .الا على 'الضد كالزنا:وشرب ابر وسافر 
وجوه الق والمعاصى النى يعلق بها رض حاجل فسا قطع الزمان فيا لأ تجنى ثمرة 
فى آلدارين هع تعطيل ما جنى الثمرة من فعل ما لا ينبغى. 

ومنها ان الشرع قد جاء ببيان ما تصلح به احوال الوس فى الدنيا والاخرة على اتم 


Es: ۲١ 
الوجوه وا كملها. فما خرج عن ذلك قد يتان أنه على غلاق ذلك. وهو مشاه فى الاجر بة‎ 
العادية فان .عامة المشتغلين بالعلوم التى لا تتعلى بها ثمرة نكليغية تدذل عليم 5 اه‎ 
والغر وج عن ‌الصراط المستقيم ويثور بينم الحلاق والنزاع المودى الى التقاطع والند ابر‎ 
والتعصب حتى تفرقوا شيعا. وإذا ضلوا ذلك خر جوااعن السنة. ولم يكن صل الغرق الا‎ 
ونا (اسبب حيث تركو الاقتصار من العلم على ما تعنى وخر جرا الى ما لا بعنى فذلك‎ 
فتنة على المتعام والعالم. وآأعراض الشارع مع حصو ل السوال عن الجواب من أوضح الأدلة‎ 
غلل .ان اتباع مله من العام فتنة و تعطبل للزمان فى غير تجصيل.‎ 

ويها ان تتيع. التفاو فى كل شىء لا بغي وتالرن عليه من: شأن (لبللة القن يتير 
امون موم وام بونرا لكلا بتعلتهم ا جالى اة فاتياعهم ف نجله هتا ثانا 
خطاً عظيم وانجراى دن (لادة. ووجوه عدم الا ستجسان كثيرة. ٠‏ 

فان قيل العلم بوب على (لملة وەطلوب على الأطلاق وقد جاء (اطاب فيه على صیخ 
الوم والاطلاق فنننظم صيغه كل عام . ومن ج له العلوم ما یتعلق به عمل وما لا یتعاق به 
عمل فتخصيص امد الرعين الاستسان دون الآ تعكم. 

وإبشا فقت قال ,العلا أت تعلم کل لم فر کا رکا ل والطلسيات من 
العلوم البعيدة الغرض عن العمل فما تنك بما قرب منه كامسا والهندسة وشبه ذلك 

وايضا فعلم التفسير من جملة العلوم المطاوبة وقد لأينبنى عليها عبل. وتأمل حكاية 
(لفخر آلرازی ان بعض العلماء مر بیهودی:وبین بدیه مسلم يقرا علبه عام هيمة (لعالم 
فسال اليهزدى: عيبا يقرأ علبه فقال له أنا افسر له [بة من كتاب الله فسأله ماحى رهو متمجب 
فقال قول تعالی افلم ناروا الى ااسماء فوقوم کين بنيناها وزيناها وما لها من فروج » 
قال البهودی فانا ابن له ڪيفية بناقها وتز بپنها . فاستجسن ذلك العام منه. هل| معنی 
(لكاية لا لفظما. 

وابضا فان وله تعالی ر او ام ينظروا فى ملكوت السموات والأرض وما خلق الله 
من شیء» شم ل کل عام طهر ف الوجود من معقول إو منقول مکتسب و مووب واشباهها 
من الآيات وبزعم الغلاغة ان حقيقة الفلسفة إنما هو النظر فى الموجردات على الاطلاق ‏ 
من حي تدل عل صانعها ومعلوم طلب النظر فى (لدلائل والمخلوقات فمذه وجوه تدل 
على عورم الاستحسان فى كل علم على الاطلاق والعدم فا لجواب عن الأول أن موم الطلب 


من ڪٽان الموافتات ۲V‏ 
#خصوص واطلاقه مقید با نفدم من الاأدلة والنى:يوضحه مر أن الدهما ان السلى الصالج 
من ااصخابة وال)بعين ام يخرضوا فى هذه الأشياء النى ليس تجتها عمل مع انهم كانوا إعلم 
بمعنى العلم المطلوب بل قد عد عير إذالك فى نحو وفاكمة وابا من التكلى الذى نهى 
عنه. وتاديبه ضبيها ظاهر فبما عن فيه مع إنه لم يتكر عليه ولم يغعلوا ذلك الا لان رسول 
الله صلی الله عليه وام م عض ف شىء من ذلك. وا و كان لتقل أكنه ا م ينقل فدل على 
عدمه. والثانى ما ثبت ف كتاب المقاصد إن هذه (اشريعة ميه لامة إمية وقد قال عليه السلام 
نن امه امية لا خسب ولا نكتب. ااشمر هكذ| وهكن| وهكذ|. الى نظاور ذلك. e‏ 
مسبوطة هناك و الحمد لله. وعن الثانى نا لأنسلم ذلك على الا طلاق وانما فرض الكفاية 
رد كل فاست وابطاله» علم ذلك القاس او جمل. الا انه لا بد من عام انه فاس وااشرع 
متكفل بذلك. والبرهان على ذلك ان موس عليه السلام لم يعلم علم السعر الى ياء 
به (لسجرة مع انه بطل على يديه بار هو (قوى من السحر وهو [لءهجزة ولذالك لما جر وا 
عبن الناس واسترهبوهم وجاّوا پر دوم غاق »ودی من ذلك ولو کان عالیا به لم ق 
كما لم نى العالمون به وهم ااسحرة فال الله له لأ تيضف إنك انت الأعلى ثم قال انما صنعرا 
کید ساحر ولا يفلح الساحر حیث اتی وهن| تعر یی بعد التنکیر ولو کان عالما به لم يعرنق 
به والذى كان يعرف ٠ن‏ ذلك نوم مبطللون ف دعواهم على الجيلة وهكذ| ا لمكم ف كل «سالة ‏ 
من هن لباب فاذا حصل الأبطال والرد باى وجه حصل ولو بخارقة على يد ولى لله إو بامر 
خارجعن ذلك العلم ناشى عن فرقان التقرى فهو الراد فلم ينعن اذا طلب معرفة تلك العلو م 
من ااشرع. وەن‌الثااث ان عام التفسير طاو ب فيما يّوقى عليه فم المراد من الخطاب فاد( 
كان المراد ءعاوما فالز يا دة على ذلك تكلى ويتبين ذلك فى :سالة عمر وذلك آنه لما درأ وفا كهة 
وبا توقی ی معنى الأب وهو معنی افرآدی لا بقدح عدم العلم بەق علم المعنى التركيبى 
ف الاية اذ حو مفهوم من حي أخبر الله تعالى فى ثان طعام الانسان انه إنزل من السما, 
ماء فاخ رج به [صناقا كثيرة ما هو من طعام الأنسان مباشرة كالب والعنب والزيتون 
والاخل ومما هو من طعامه بواسطة ٠٠ا‏ هر مرعى للانعام على الجيلة فبقى التفصيل ف كل 
فرد من تلك الا فرادفضلا فلا على الأنسان إن لا يعرفه فمن هذ الوجه والله (علم عل 
البحث عن معنى الأب من النكاف. والا فلو توق عليه فوم االمعتى التركيبى من جهة لما 
كان من النكانى بل من 'المطلوب عليه لفرله اليدبروا آياته. ولذلك سال الناس على المتبر 


۸ لمر الول 

عن معنى النخرى فى قول تعالى إو يأخذهم على نخوى فاجابه الرجل المذلى بان التخغونق 
ڭ لغم لقص وانشته شاهت| فل 
1 ری الل مھ اع درا و كا غر عرد الب القن 

فتال عمر یا ایما الناس تہسکو( بدیوان شعرکم فی جاهلیتکم فان فیه تفسیر کنابکم ولما کان 
السوال فى #افل الناس عن معنى المرسلات عرفا والسابجات بجا مما يشوش على العامة 
من غیر بناء عمل عليه إذب عبر ضبیعا بیا هو «شهور فاد تفسبر قول (فلم ينظروا الى 
السياء فوقهم كى بنيناها وزيناها الأية بعلم الميئة الذى ليس تنه عيل غير ساقغ ولان 
ذلك من قبيل ما لا تعرفه العرب والقرآن انما نزل بلسانها وعلى معهودها وهذا المعنى 
مشروح ف كتاب المقاصك جو ل الله. 
وکذلك القول فی کل علم بعزی الى الشربعة لا یودی فافدة عمل ولا هو مما تعرفه 
العرب فقد تكلنى إهل العلوم الطبيعية وغيرها الأحتجاج على صحة الأخذ ف عارممم بايان 
من القرآن واحاديث عن النبى صلى الله عليه ولم كما استدل إهل العدد بترلي تعالى 
خاسال العادين وهل الهندة بقولى تعالى إنزل من السماء ماء فسالت اودية بقدرها الآية 
واهل النعديل النجرمى بقوله الشمس والقمر جسبان واهل المنطق ف إن نقيض الكلية 
السالبة جزقية موجبة بقولي إذ قالوا ما انز ل الله على بشر من شء فلم من انزل الكثاب 
- الآية. وعلى بعض الضروب الحملبة والشرطية باشياء خر واهل خط الرمل بقوله سبعانه أو 
اثارة من علم. وقول عليه السلام كان نبى بط فى الرمل الى غير لك. مما هو مسطرر 
ف الکتب. وجمیعه يقطع بانه مقصرد لما تةدم وبه تعلم الجواب عن السوال الرابع وان قوله 
اولم ينظرو( فى ملكوت السموات والأرض وما خلق الله من شىء لا يدخل فيه من وجوه 
الاعنبار علوم الفلسفة التى لا عمد للعرب بها ولا يلبق بالاميين الذين بعث فيمم النبى 
آلاءى صلى الله عليه وسلم بملة سهلة سمخة والفلسفة على فرض انها جافزة الطلب صعبة 
الماخذ وعرة المسلك بعيدة الملتہس لا يلبق الخطاب بتعلمها كى تنعرنى يات الله ودلاقل 
توحيده للعرب الناشئين فى عض الامية فكيى رهى مذمومة على السنة إهل الشريعة مذبه 
على ذمها بيا نقدم فى اول المسالة فاذ| ثبت هذا فالراب إن ما لا ينبنى عليه عمل فير 
مطلوب فى الشرع فان کان ۳ ما يتوقی عليه المطلوب كالفاط (للغة وعلم (لنجر, والتفسير 


من ڪتاب الموافتات ١‏ 
واشباه ذلك فلا شكال ان ما يتوقى عليه المطارب مطلوب اما شرعا واما علا حسبما تبين 
وق ن 0 و 

لمعك ية (لسادسة: وذلك إن ما يترقى عليه معرفة المطلوب قد يكون 
لہ طریق تقر :بی یلبق بالجہهور وقد یکون له طر بی لا يلق بالجمهور وان فرض عقيقا. 
ر ارت اله به تا آذ( علب مى إلا ال اه لی من 
خاق الله يتصرف فى امره أو معنى الأنسان فقيل انه هذا الذى انت من جنسه أو معنی. 
الأخرى فل هو الننقض أو معنى الكركب قبل هن( النى نشاهده بالليل ور ذلك 
a a‏ 
فى الشربعة كيا قال عليه ااسلام الك امف رط الال رونا لا ك 0 
وكما تفسر الفاط القرآن والحدبث بمرادفاتما لغة من حيث كانت اظور فى اغوم منها وقل 
بين عليه السلام الصلاة المج بفعله وقرله على ما يلق بالجمهور وكذلك باقر الأمور وه 
عادة العرب. وااشريعة عربية. ولان الأءة أءية فلا يليق بها من البيان الأ الأى وقد 
تين هذا فى كتاب المقاصد مشر وحأ وألجمد لله. 
TS‏ التصورات المستعبلة فى ااشرع إنما هى تفريبات بالالفانا البترادفة وما قام 
مقامها من البيانات ألقر يبة. 
وما الثانى وهو ما لا يلبق باكمور فعدم هتاه لاع بور افر ةه عن اعتبار افرع 
له لأن مسالكه صعبة المرام: ردوما جعل علبکم ف الدين من حرج» ڪا ۱ذ۱ طلب معن 
املك قاحپل به على معنی أغمض منه وهو اهي جردة عن المادة [صلا أو يقال جوهر بسيط 
ذو نماية ونطق عقلى إو طلب معنى الإأنسان فقيل هو الحيوان الناطى إلمافت إو يتال ما 
ا فبچاب باه جسم بسیط کری مکانه الطبعى نفس الفلك من ثانه أن ينير مندرك 
على الوسط غير «شتمل عليه اوسئل عن اليكان فبقال هو السطح الباطان من الجرم الحاوى 
الماس لاسماح الظاهر من الإسم المجوى وما ابه ذلك من الامور النى لا تعرفها المرب 
ولأ يوصل اليما الا بعد قطلع ازمنة ف طلب تلك المغانى. ومعلو م أن الشارع م يقصت الى 
هذ| ولا كاى به . وايضا فان هدا تسور على طلب معرفة ماهيات الأشياء. وقد اعترنى 


مايه بصو بته بل قن نټل بوم (نه عندهم معتذر وأنهم او جبوا آن لا بعری شء من 


Fo‏ اجزء الاك 


الأشا, على حقيقته د الجو(هر لها فصول 0 اا عرفت i i e‏ (لذای 
غاص ان عام فى غبر هذه (لماهية لم یکن خاصا وان لم عام فکان غير ظاهر للعس فهو 
جهول. فان عر ذلك الغاس بغپر ما بخده فلاس بتورينى والحاص به لاص المذكوز 
اول فلا بد من الر جوع الى امور #سوسة (وظاهرة من طر يق إخرى وذلك لا یف بتري 
الماهيات . هذا فى الجرهر. واما العرض فانما يرف باللوازم ادلم يقد ر صاب هذ( 
العلم على تعر يةه بفنر ذلك , وايضا ما ذكر فى الجراهز ١١و‏ .غيرها من الذاتيات لا قوم 
اليرهان جلى إن ليس ليا دان سراها. واليتازع ان طالب بذلك: ولبس لاعادان يقرل 
لر گان تم وصی آم لالا عله اك ن الات عر لاه رلا بال اشا ار 
کان م ذاتى آخر ما عرفت الماهية دونه . لأنا نةول نيا تورف الحقيقة ذا عرف جميع 
داتبانما فاذا جاز ان يون ثم اى لم يعرى؛ حصل الشك ف معرفةه الماهبة . فظمران 
ادود على ما شرطه (رباب الحدود يتعذر الاتبان بها . ومثل هنا لا يجعل من العارم 
الشرعية انى يستعان بها فيها . وهذ| العنى تفرر وهو: «ان ما هبات الأشياء لا يعرفها 
على المحقبقة الا بار يها ». فتسور الانسان على معرفتها رمى فى عماية. هذا كله ف التصور. 

و[ما التصديى فالذى يليق منه بالجمهو ر ما كانت مقںمات الدليل فيه ضرورية أو 
قر يبة من الةرورية. حسبما يتبين فی آخر هنا الکتاب جرل الله وقوته. فاذا كان كذالك 
فور (لذى ثبت طابه فى الثريعة. وهو الذى نبه الفرآن على (مثالي: كةرله تعالى «افمن 
يلق كەن ل بخلق » وقول تغالى » قل يجمه النى (نشاها اول مر ال [خرها. وقوه 
تعالی روالله الذی خلقكم ثم رزفکم ذم يمينكم م یکم هل من شرافم من يغعل من دلکم 
ل کن ف ا ا ا ر وا اترا 
تمنون انتم ر تخلةونه آم ےھ ت نن الحالغون» 

وهذ( ذا احتيج الى الدليل فى الئ يق والا فتةرير ا لمكم كانى. وعلن هن( الجر 
مر السا الصالح فى بث الشر يعة للموالى والمخالى. ومن نظر ف (ستدلالهم على ابات 
الادكام النكليفية علم انم E EA AS‏ 
e‏ ولا تظم مولت بل کانرا یرمرنه بالکلام علی حواهنه ولا یبالون کیق وقع فی 
ټرتیبه (ذا کان قريب الب اخك هك الملتس وان کان راجعا الى نظم الأقدمين فى 
[لتحص رل فمن حيث كانوا يتد رون (يصال قود لا من حيث أحنذاء من نقدمهم. 
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ڪتان الموافقات ۳١‏ 

وما (ذا کان الطريفق مردنا على قياسات مركبة اوغیر مرکبه الا آن فی ایمالیا لى 
(لمطلوب :بعض التوقى للعتل فليس هذا الطر بق بشرعى ولا تجده فى القرآن ولأ ف 
الستة ولاق كلل (افلى الماح افان ذلك نله لايل ترغارة قبل بلوع الأقصزد اوهو 
بخلاى اوضع الاعلبم | ولان الظالبالشربة "اتيا هى ن عامة الإثر ا وختيةفاللادق يماما 
TR‏ 
غير صحبح وايضا فان الأذرا كات ليست على فن واحد ولأاهى جارية على النساوى ف 
اوت ها بان به علو رام الاداة 
على فير ذلك لعن هن الطاب واكان اكليف خاما لأعاما إو دى الى تكايق مالا لاق 
إو ما فيه حرج وكلاهء| منتى عن الشر يعة. وسات فى كتاب المقاصد تقرير هن( المعنى. 

۷ - المقدمة السابعة كل علم شرعى فطلب الشارع ل انما يكون من حيث 
هو وسیل الى التعبت به لله تعالى لا من جهة اخری. فان ظهر فيه اعتبار جهة اخرى فبالتبع 
وال الان لا القت الاول ي 

AE MER 

احدها ما تقدم فى السيالة قبل وان کل ل2 بعد علا غل ق الفر مء نادن 
عا (شتجسانه» ولو انال غاية اخری ثرغية اکان مستجستا فرعا ولوا کان مستا شرعا 
لكك عنه الاولون من الصعابة التابعين وذلك غير مؤجود فمااثازم عنه كذلك: 

ا ام اها جاب بالا ر الق ن دة آلابجء قل الماح ول 
تعالی تايها الناس (تفوار بكم آردالر کتاب (حکمت يا ته م فصات من لدن کیم 8 
أن لا تددو الا الله » الآيات. « ڪا (نزلماه (لىك خرچ الان من CE‏ 
وان رتهم الى صراط العز يز الحميد». ذلك الكتاب لأ ريب فيه هدى للمنقين». 
رد امن لله الذى خاق السموات والاأرص وجعل الظلبات والتور ثم الذين كفروا بر بم 
یعدلون » ائ یسرون به غيره فى العبادة فذموم على ذلك وقال «واطيعو( الله واطيعوا 


۰ (لرسول» رولینكر باہا شد یداهن ننه ويبشر المومنين الذبن عارن المالات» روما 


(رسلا ن قىلكڭ ن و ل :وخی (لبه آنه ل آل إلا L}‏ فاعبدون » رانا (نزلا (لك 
الكتاب ئا فاعدن الله غاے) ل الدين ( للك [لدين اغالمن ( (لا ية وما (شبه ۆللق 


من الا يات النى لا تكاد عصى كلما دال على أن المقصود الاعبد لله وأنما اوتو( بادلة 
النوحيد ليتوجهوا الى المعبود بحق وحده سبجانه لأ شريك لي ولذلك قال تعالى «فاعام 
أنه لا اله الا الله واستغفر لدنبك» وقال «فاعلموا انما إنزل بعلم الله وان لا اله الا هو 
فول انتم مسلمون» وقال «هو المى لا اله الا هو فادعره #لصين له الدين» ومثله ساثر 
المواضع النى نص فيها على كلية التوحيد لأ بد إن اعقب بطلب التعبد لله وحده إوجعل 
مقدمة لمها. بل ادلة (لتوحیں هکذ| جرى مساق القرآن فيها [لا تن كرة الا کذا. وهو واضح 
فى إن التعبد لله هو .المةصود من العلم. والا يات فى هذا المعنى لا تخص. 

والقالك ها جاء من الاد الذالة. على ان روح :العم رهوا العبل. :رالا قالعل :غارية 
وغبر منتفع به. فق قال الله تال انيا شى الله من عباده العلماء. وقال وانه لذو عام 
لہا علمناه قال قتادة يعنى لذو عمل با علمناه. وقال تعالى « من هو قانت ناء اليل ساجدا 
وقاعما بجذر الا خرة» الى ان قال «فل هل يستوى الدين بعلمون والذين لا يعلمون» 
الأآية وقال تعالى «إتامرون الاس بالير وتنسون نسم وانتم تتلون الات وروت 
عن ایی جعفر عمد بن على فی قول الله تعالی « فكوا فیها هم والغاوون» قال قوم وصفو( 
احق والعدل بااسنتمم وخالفره الى یره ودن ایی هريرة قال ان ف جهنم ارحاء تكور 
بعلماء السرء فيشرفق عايوم بعض من کان یعرفهم فی الدنیا فقو ل ١ا‏ صب ركم ف هن! ونیا 
كنا نتعلم منكم الو( إنا كنا نامركم بالامر ونخالفكم الى غيل ٤‏ وقال ضبان التررئ إنا 
يتعام العلم ليتقى به الله ونما فضل العام على غیره لانه ينق الله به . وعن النبی صلى 
الله عليه وسم أنه قال لا د زل دما الك بوم ألفامة حتى يسال :عن خیس خصال ودکر 
فیما « وعن عله ما ذا عمل فیه » وەن ایی الدرداء انها اخاى ان يتال لى يوم القبامة 
اعل٬ت‏ ام جوات فاخرل علاك فلن ا من كاب الله رة او زاج الانجا ي 
شالت فر يضتها فتسالنى الا مرة هل -اقتبرت والزاجرة هل ازدجزت فامرد بالله من طلم 
ل ينقع ومن دعاء لا يسع . وحدیٹ ایی هر ؛رة فى الثلائثة الذين م اول من تسعر بهم 
النار يوم القيامة قال فيه «دوؤرجل تعلم الم وعلمه وقراً الق رآن فاتقی به فعرفه نعمه فعرفها فقال 
ما عملت فيا قال تعليت فبك العلم وعلمته وقرآت القران تال كدبت ولك لقال فلان 
قاری فقں قیل». ثم امر به سحب على وجه خی القی فی النار وقال ان اشد الاس 
مذ (یا يوم الغيامة عالم لم ینفعه الله بعلمه وروی انه عليه السلام کان يسين من عم لا ينفع. 


س د س ی ی 
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وقالت الجكماء من حجب الله عنه العام عذ به على الول واشت منه ا من اقبل عليه 
العلم فادبر عنه ومن اهدی الله اليه علماً فلم يعمل به وقال معاذ بن جبل اعلموا ما تتم 
ان تعلهوا فان يأجركم الله بعلمة حتى تعملو وروى ايضا مرفوعاً الى النبى صلى الله علبه 
وسلم وفبه زيادة «إن العلماء همتهم الرعاية وان (لسغهاء همتهم الرواية » وروى موقوناً 
(يضا عن انس بن مالك وعن عبدالرحمن بن غنم قال حدثنى ءشرة من اصحاب رسول 
الله صلی الله عليه وسلم الو( کنا تبك ارس العلم فی سج قباء اذ خرج علينا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فقال تعلموا ١ا‏ شنم ان تسلموا فلن يأجركم الله حتی تعملوا وکان رجل 
ال( الدرداء دال ل کل ما تسال عنه تعمل به قال لا قال فما تصنع بازدياد حجة الله 
علبلك وقال المسن إعتبروا الناس باعمالمم ودعوا [قرالهم فان الله لم يدع قول الا جعل 
عليه دليلا من عمل يصدقه ویک به فاذا سمعت فقولا حسنا فر ویكد| بصاحبه فان وافق قول 
عمله فنعم ونعمة عين وقال أبن مسعود إن الناس احسنوا القول لەم فمن وافف فعله قول 
فانما يربج نفسه . وقال الثورى انما يطلب الحديث ليتقى به الله عزوجل فلذاك فضل 
على خيره من العلوم ولولا ذلك كان كسافر الأشياء. وذكر مالك إنه بلغه عن القاسم بن 
عمد قال إدركت الناس وما يعجبهم القول انما يعبهم العمل . والأدلة على هذا المعنى 
أكثر من إن غصى. وكل ذلك ينق ان العلم وسيلة من الواقل لبس مقصودآ لنفسه من 
حيث النظر الشرعى ونما هو وسيلة الى العمل. وکل ما ورد فى فضل العلم فانما هو ثابت 
للعام من جه ما هو مکانی بالعمل به. 
فلا يقال ان العلم ق ثبت فى الشريعة فضله وان منازل العلماء فوق منازل (لشمداء 
وان العلماء ورنة الانبياء وان مرتبة العلماء تلى مرتبة الأنبياء واذا كان كذلك وكان الدليل 
E‏ ایی کن اه شل مرد لا ر د چ ان ن 
وسيلة من وجه فهو مقصود ا لاان فانه شرط فى صحة العبادات ووسيلة الى 
قبولها ومع ذلك فهو مقصود لنفسه. لان نقول آم NT MY‏ 
الل تللا تقدم ذلره [نفا وال تعارضت الادلة وتنافضت الا يات والأخبار و(قوال 
السلى الاخيار فلا بد من جم بنریا وما د کر ( ا شارحج 0ری فل العام والعامأء. 
واما الأيمان فانه عمل من أعمال القلوب وهو التصديق وهو اش عن العام. والأعيال 
ق يكون بعضها وسيل الىالبعض وان صح أن تگون متصودة فى [نفسيا (ماالعلم فانه وسيلة 
1 


3 احزء ازل 2 
واعلى ذلك العلم بالله ولا تصح به فضيلة لصاحبه حتى يصدق بمقتضاه وهو الأيمان بالله. 

فان فيل هذا متناقض فانه لا يصح العلم الله مع التکذیب به قيل بلى قل يحصل 
(لعلم م التكذيب فان الله قال ف قوم ««دوجددوا بها وا سنیقنتها أنفسوم » وقال «الذين 
[تیناهم (لكتاب بعرفونه كما يعرفون باهم ن فريقا متهم لمرن محئ وهم ا 
وقال «الذین آتینادم اكات يعرفونه کما يەرفون ابناءهم الذين خسر وا نسم فوم ا 
رن فت لبم المعرفة بالنبى صلى الله عليه وسلم ثم بين انهم لان دت 
1 يوضج انان غ العام ڪا أن .اجهل مغاير للكفر. نعم فل یکون العلم فضيلة 
وان لم يع العبل به على الجلة كالعلم بفروع الشريعة والعوارض الطارقة فىالتكليى ١ذ(‏ 
فرض انما لم تقم فى الحارج فان العام بها حسن وصاحب العلم مثاب عليه وبالغ مبالغ 
العلما لكن من جهة ما هو مظنة (لانتفاع عن وجود #له. ولم يخر جه ذلك عن کونه وسيلة 
كما إن فى #صيل الطمارة للصلاة فضيلة وان لم بأت وقت الصلاة بعك إو جاء ولم يمكنه 
[داؤها اعذر فلو فرض أنه تطهر على عزيمة ان لا يصلى لم يصح له ثوابالطمارة فكذلك 
اذا علم على إن لا يعمل ام ينفعه عليه. وقد وجدنا وسمعنا إن كثبراً من النصارى 
والبمود يعرفون دين الاسلام وبعلمون کثيراً من اصوله وفروعه ولم يكن ذلك تافعا لمم 
ع (لبقاء على الكفر باتفاى (هل الاسلام. 

فاسل ان کل عم در اس لو إا ى ج ما ريل 4 الو الل 

فصلل. کول سر فل العام فى الجماة الأ جاهل. ولكن له قصد| صلى وقصد 
تابم. فالةصد الأصاى ما تقدم ذكره. واماالتابم فهو الذى يذكره امور من کون صاحبه 
شرینا وان لم یکن فی صله ڪذلك» وان الجاهل دنیء وان کان ف صله شريناء وان 
وول تات ف الانعار والاشارء وکک ما غلل الى ران تاه راجت غلل جەيم 
لمكلفين»ء ١ذ‏ قام لمم متام النبى لان (لعلماء ورنة الأنبياءء وان العام یال رغال رلا 
A ER O‏ 
اسن والمنازل (ارفيعة . فذلك كله خير متصود من العلم شرماً كما انه غير مقصود من 
[لعبأدة والانقطاع الى الله تعالی وان کان صاحبه ينال . رايا فان فى العام بالاشياء اة 


3 توآز يوا دة (ذ هو ع من الا ستيلاء ع المعاوم والرن ه. وي ا قل ل 
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العام فقد يطلب العلم لفك به والتلدد بجادنة ولا ا العارم (لتى للعةول فيما ال‎ 
وللنظر فی اطرافیا و 1 ستښاط (لمڃهول من المعلوم فیا طریق مخبع. ولکن کل تاع‎ 
من هذه النوابع أما ان يكون خاده] للتص الأصلى اولاً. فان كان خادما لى فالقصت (ليه‎ 
(بتد اء صجيج. وقد قال تعالی فی معرض المدح «والذین يقولون ر بنا هب لنا من‌|زواجنا‎ 
قرة أعين واجعلنا للمتقين اماما » وجا عن بعض السلى الفالح الهم (جعلنىی‎ 5 
من ية [لمتقين . وقال عبر لابه حن وفع فى نفسه أن الثجرة النی ھی مثل الموسن‎ 
النخلة قال الا إن تكون فلنها احب الى من كذ( وكذا. وف القرآن عن أبراهيم عليه‎ 
السلام «واجعل لى لسان صدق ف الاخر ين » فكذلك [ذ| طلبه لما فيه من الثواب الجزيل‎ 
ف الا”خرة واشباه ذلك. وان کان غبر خادم له فالقصد البه [بتد ۱ء غير صحبح كتعليه رياء:‎ - 
آو لیماری به السغهاء إو یباھی به العلماء و یستمیل به قارب العباد (و لينال ٥ن دنیاهم‎ 
او ما اشبه ذلك فان مثل هنا ذ۱ لاح لہ شى مما طلب زهك فى التعام ق ر التقدم‎ 
وصوب عليه احکام ما ابتداً فيه وآنف من الاأعترای بالتقصير فذرض جاڪم عقله» وقاس.‎ 
بجوله» فصار ممن سمل فافتی بغیر عام فضل واضل. (عاذنا الله من ذلك بفضله. وف الحذيث‎ 
لا تعلموا العلم لتباهوا به العلماء ولا لتماروا به السفهاء ولا لتحتازوا به ال.جالس فمن فعل‎ 
ر لاا می و رج ا ا‎ 
من الدنيا لم بل عرق (لجنة دم القيامة وف بعض المحديث ستل عليه السلام عن الشهوة‎ 
المفية فتال هو الرجل يتعلم العام یرید آن یجلس اليه . (لديث. وف القرآن العظيم‎ 
«ان الذین يكتمون ما (نزل الله من الكتاب ويشترون به ثمنا قليلا ولك ما ياكلون‎ 
ق بطونهم آلا النار» الا بة. والادلة فى المعنى كثيرة.‎ 


۸ - المقدمة الثامنة: العلم الذى هوالعلم المعتبر شرعا انى الذى مدح 
الله ورسوله هله على الأطلاق هر العلم الباعدث على العمل الذى لا يخلى ضاحبه جاريا 
مع هواه کیفما کان بل هو المتید لصاحبه بیقتضاه» ( امل له على قوانینه طوعا او کرها. 

ومعنى هذه الجملة أن هل العم فى طلبه وتعصيله على ثلاث مراتب: 

المرتبة الأرلى الطالبون له وما جصلرا على كاله بعد وإنما هم فى طلبه فى رثبة 

۳% 


٠ (لجرء الأول‎ E 


التقليت. فهولاء ذا دخلوا ف العمل به فبەقتضی امل إلتكا عن والحث اللرغيى رالنرهحدن ‏ 


وغل مرا شة التصضيق يخى قل التكلينى فلا يكتفى العلم ههنا با حمل دون (مر آخر 
و 1 من زجر او قصاص او حك او تعزیر او ما جری هذا الءجرى. ولا احتياج, 
NS E SSNS U Ne AE gL‏ 
برهانا لا ڪتمل متعلقه ال بوچه. 
وار اة راقن مه مان يراوه ار فاا ن امل الات ا 
ا ا ا یه ل ا 
عليه الا أنه بعت مسرب إلى القتل لاان الس يعن :إل يمر ككالرمن النابت 
للانسان وأنما هو كالاشياء المكتسبة والعلوم (لمحفوظة التى ينم عليها العقل ويعتمد فى. 
(ستجلابها حتى 'تصير من جيلة مودعاته: فهولاء ذا دخلوا ف العمل خف عليهم خفة أغرى 
زائدة على عرد النصديق فى المرتبة الأرلى بل لا نسبة بينهها أذ هولا, یأبی مم البرهان. 
اليمدق أن يكذبوا. ومن جملة التكذيب الى العمل على عالقة العلم الحاصل لمم. وأكتمم 
حين لم صر اهم کالوصنی ربما كانت او صافبم الثابتة من (لموى E‏ الباعة (لغالة 
(قوئ الباعثين فلا لار ال ا u‏ من خارج غير انه یتسم فی حقمم فلا 


يقتصر فيه على ګرد ادود والتعزيرات بل 2 آخر ڪمجاسن العادات ومطالبة 
ا اا ا و 
ME SNS IES SS NDS‏ 
الشرعية والأخذ فى الاتصافات السلوكية. 

والمرتبة الثالنة الذين صار لهم العلم وصفا من الأوصاف الثابنة بمثابة الأمور البديهية 
فى المعتولات الأول ١و‏ تقار بما. ولأ ينظر الى طريق حصوليا فان ذلك لا يحتاج اليه فهولاء 
لا يخليوم العلم وأهوأهم اذا تبين لمم ا لمق بل يرجعون اليه رجوعيم الى دواعيهم البشرية 
واوصاةهم [خلقية. وهده المرتية « ی المترجم لا. 

والدليل على صختها من الشر يع كير كقوله تعالى « امن هو قانت [ناء الليل. 
سادا وفافا يجذر الا خرة وير جو رحهةاربه » م قال « قل هل يستوي إلدذبن يعلمون 
والذين لا يعلمون » الا ية . فنسب هذه المحاسن ا ارك العام من اجل العلم ل من 
اجل غفيره. وقال تعالى «الله نزل احسن الحدبث کتبا منشابها مثانی تقشعر منه جلود 
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الذين يخشون ربمم » . والذين يخشون ربهم هم العلماء لقوله انما يخشى الله من عباده 
العلياء. وقال تعالى «وآذا سمو( ما انزل الى الرسول تری اعینوم تفيض من الدع مما 
عرفو( من احق » الا-ية. ولها كان السحرة قد بلغوا فى علم السجر مبلغ الرسوخ فيه وهو 
معنى هذه المرتبة بادروا الى الانقياد والأيمان خين عرفوا من عام آن ما جاء به موس 
عليه السلام حق ليس بالسحر ولا الشعوذة . ولم يمنعيم من ذلك التخويى ولا التعذيب 
اا ر رم # نرعن قال لوقك لاال تخر التائ رم بك ال6 الارن 
:#حصر تعقاها فى العالمين وهو قصك الشارع من ضرب الامثال . وقال «افمن بعلم إنيا 
انزل اليك من ربك احق كەن هو آعم » ۳ وصف آهل العام بقوله « الذين يوفون 
بعود الله» الى [خرالاوصاف. وحاصلما يرجع الى إن العلماء هم الفاع ران رغال ف غل 
الأيمان والأيمان من فراقد العلم « انما المومنون آلذین ۱ذ١‏ ذكر الله وجلت قلو بهم » 
الى ان قال «اولثٌك م المومنون حقا » ومن هنا قرن العلماء فى العمل بمقنضص العام 
بالملاقكة الذين لا يعصون الله ما امردم ویفعلون ما یومرون فتال تعالی « شهد الله (نه 
لاال هي والملىكة ۋر العلم قايا بالةسط لا أل الا هو » فشمادة الله تعالى وفق عليه 
عاهرة التوافى ١ذ‏ التخالى عال وشهادة الملاقكة على وفق ما علمو( لانەم #فوظون من 
المعاص واولو العلم (يضا كذلك من حيت حفظوا بالعلم. وقد كان الصحابة رض الله عنم 
٠‏ اذا نزلت عليهم آي فیها تخوينى احزنهم ذلك وافلقهم حى يسألرا النبى صلى الله عليه 
ولم كڪنزول يه البقرة « وان تبدوا ما فى انفسكم أو تخفوه » الأ ية. وقول ردالذین 
آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم » الاّية. وإنما القلق والخوى من آثار العلم بالمنزل . 
والأدلة (كثرمن حصا ما هنا. وجميعها يذل على ر« انالعام المعتبر هو الماجى ان (لعمل بة». 
ان ا ر طاجر من دوجوين احدخيا أن الرسوج :العم امان يون 
صاحبه عفوظا به من المخالفة اولا. فان لم بكن كذلك فق إستوى إهل هذه المرتبة مع 
من قبلهم . ومعناه ان العلم بمجرده غير کای ف العمل به ولا ملجى اليه . وآن كان عفوظطا 
به من المخالفة لزم ان لا يعصى العالم اذا كان من الراسخين فيه لكن العلماء تقع منم 
المعاص ما عد الأنبياء عليهم السلام. ويشود لمذا فى إعلى الأمور قول تعالى ف الكفار 
«وججدوا بها واستیقنتیا انفسهم ظلما وعلوا» وقال «الدذين آتيناهم (لکتاب یعرفونه کا 

يعرفذون ابناآهم وان فر يتا مهم ليكتيون ( لاق و يعلمون » وقال « وڪي يجكمونك 


۳۸ الجزء الاو 

وعنكد دم التورآة حم الله م يتولون ٥ن‏ بن ذلك » وقال LL u‏ ل (شتراه 
ما لے فی الا خرة من خلاق» ثم قال «ولبئس ما شروا به اسهم لو کانوا یعلمون» وساټر 
ما فى هذ( المعنى . فاثبت لهم المعاصى والمخالفات مع العم . فلو کان العام صادا عن 
ذلك م يقع. 

والثانى ما جاء من قم العلماء السوء وهو كثير؛ ومن اشد ما فيه قول عليه السلام 
ان اش الناس عذ(با يوم القيامة عالم لم ينفعة الله بعلمه. وف القرآن «انأمزون الناس 
بالبر:وتسون انفسيكم +واثتم تثلون الكتاب » وقال «ان الذين يكتمون ما انزلنا من 
إلبينات والهدى» الا ية. وقال «ان الذين يكتمون ما انزل الله من الكتاب ويشترون 

به ثمناً قليلا » الاَية . وحديث الثلاثة الذين هم اول من تسعر بم النار يوم القيامة . 

والادلة فيه ڪثبرة . وهو اهر ف ان اهل العلم غير معصومين بعلموم ولا هو مما متعم 
ا انان الذنوب نكيف يقال إن العلم ماتع من العصيان. 

فا لواب عن الأول إن الرسوخ فى العلم يی للعالم ان بخالفه بالادلة المنقدمة وبدليل 
ا (اعادية لأن ما صار كالوضفى الثابت لا بتعرى طاه لا عای وفقه ا فان 
تخل فعلی احد لاه آوجه: 

الأر ل اجرد العتاد فتن يحالف اله متتضى الطلبع الجبلى. قذإرة ول٠‏ وعلن ذلك ”دل 
قوله تفالی دود کشیر من اهل الکتاب لو یردونکم من بعں ایمانکم کارا خد ن نن 
(نفسوم من بون ما تبين م ( جى » E‏ دلك. والغالب على هن۱ الوجه ان لآ چ الا 
لغلبة هوی من حب دنبا إو جا او غبر ذلك جیث یکون وصف ااہوی قں غمر التلب 
جتی لا بعرنی معروفا ولا ینکر منكرا. 

والثانى الفلتات الناشئة عن الغغلات التى لا ينجو منها البشر فق يصير إلعالم 
بدخول الغغلة فير عالم وعليه يدل عنك جماعة قوله تعالى «٠‏ انما التوبة على الله للذنن 
يعملون السوء بجمالة تم یتوبون من قريب» الا ية. وقال تعالن «إن الدين اتقو( (ذا 
مسهم طائن من الشيطان تذڪروا فاذا هم مبصرون» ومثل هذا الوجه لا يعترض حلى 
إصل المسألة كا لا يعترض غره على سافر الأوصانى الجبلية فقد لأ تبصر العين ولا تسعع 
الان لغلبة فكر إو غفلة او فيرهما قرتفم ف الحال منفعة العين والأذن حتى يصاب ونع 
ذلك لا يقال انه غبر يبول على السيع رالابصار فيا ضن فيه كذلك. 


الات ۳۹ 

والثالكث كونه ليس من اهل هذه المرتية فام يصر العلم له وصقا مع عده من اهلها 
وهذا یرجع الى غلط ف اعتقاد العالم فی نفسه او (عتقاد غبره فیه. ویدل عليه قول تعالی 
«ومن اضل ممن اتيم هواه بغر هذى دن الله وف الحديث «إن الله لا يقبض العلم 
انتز(عا ينتزعه من الناس» الى أن قال «اتخذ الناس رؤساء جهالا فضلوا واضلو(» وقول 
«ستفترق منتى على ثلاث وسبعين قرقة إشدها فتنة على امتى الذين يقيسون الامور 
بارا قوم » (لحديث . فمولاء وقعوا فى المخالفة بسبب ظن اجهل علما. فليسوا من الراخين 
فى العام ولا ممن صار لوم كالوصف. وعنں ذلك لا حظ لم فی العام لا أعتراض بهم . اما 
من خلا عن هذه الأوجه الفلانة فهو الداخل قت حفط العلم خسبما نصتة (لادلة. وق هنذا 
المعنى من کلام السلی کثیر وقد روی عن النبی صلی الله عليه وسلم (نه قال ان لکل 
شی اقبالا و(دبارا وان لهذ( الدین (قبالاً وادبارا وان من اقبال هذا الدين ما بعئنى 
الله به حتى أن القببلة لتتفقه من عند (سرها أو قال [خرها حتى لا يكون فيها الا الفاق 
او الفاسقان فما مقموعان ذلبلان إن تكلما إو تطتا قمعا وقهرا وإضطمت[. الحديث. وف 
احديث سياق على امتى زمان يكثر القراء ويقل الفتهاء ويقبض العلم ويكثر المرج الى 
ان قال ثم بای بھں ذلك زمان يقرا القرآن رجال من امتی لل بجاوز تراقیمم ثم ياتى 
من بعد ذلك رمان يجادل المنافق المشرك بمثل ما يقول. وعن على يا حملة العلم (عملو( 
به فان العالم من عام ثم عمل ووافق علمه عمله وسیکون اقوام بحتلون العلم لا يجاوز 
ترا (قيهم. تخالى سر یرتەم علانيتهم ویخالی عام عياهم يتعدون حلقا یبای عضوم بعضا 
حتى أن الرجل لیغضب على جلسه إن يجلس الى غين ويدعه. اولك لا تصعں اعمالمم 
تلك الى الله عزوجل. وعن ابن مسعود ڪرونروا للعلم رعاة ولا نکونوا له رواة. فانه قل 
برعرئ ولایږوی وقد یر وی ولا یرعوی. وعن ابی الدرداء لا تکون تقیا حنی تکون عالما 
ولا تكون بالعلم جميلا حى تكون به عاملا. وعن المسن العالم الى وافق علمه عملي ومن 
خالی علمه عله فلك راوية حدیث : س شيا فقاله . وال الثورى العاماء (ذا علمر| 
عملو( فاذ| یلوا شغلوا فاد( شغلو فقدوا فاذا فقدوا طلبوا فاذا طلبو( هر بوا. ومن امسن 
قال الذى يفوق الناس ف العلم جدير أن يفوتم فى العمل . وعنه فى قول الله تعالى 
«وعلمتم ما لم تعلمو[ انتم ل [باؤكم ».قال علمتم فعلمتم ولم تعملو( فوالله ما ذاکم بعلم . 
وقال (لثورى العلم یہتی بالعیل. فان (جابه والاً ارتعل. وهذ( تسیر معنی ڪون العام 


EG‏ الجزء الال 
در النى يلين إلى الل و فال الشبن كا تسين عا حط اليك الل ول 
دن وکیع بن الجراح. وعن ابن سرد ليس العام عن كثرة المحديث انما العلم خشية الله. 
ال ف ف ا ال نرا دك ن ا لواب فن ااال :الان ان اة 
السرء 2 الذين 1 يعملون بما يعلمون واذا ۳ یکونو( ڪن لك فليسوا فى الحقيقة م 
الراسخين فى العام وانما هم رواة. والفقه فیما رووا امر آخر او ممن غلب علیهم هوی 
E‏ القلرت زالعاد الله عان أن الغارة علن للت العلم والتفقه فيه وعدم 
الأجتزاء باليسير مه يجر الى العمل به وياجىء البه كما تقدم ببانه. وهو ٠عنى‏ قول المسن 
ڪنا نطلب العلم للدنيا فجرنا الى الا خرة. وعن معمر إنه قال كان يقال من طلب العلم 
لغبر الله باي عليه العام حنی يصبره الى الله. وقن خبیب بن ابی ثابت طابنا هذ الامر 
ولبسن لنا فيه نبة ثم جات النية بن. وچن الثورى قال كنا نطلب العلم ادتبا فجرنا الى 
الا خرة. وهو معنى قول فی كلام آخر كنت اغط الرجل يجتمع حول ويكتب عنه فلها ابتليت 
به وددت (نی جوت منه كفا لا عن ولا لی. وعن ایی الولیں الطیالسی قال سيعت ابن 
عبينة منف أكثر من ستين سنة يقول طلبنا هن١‏ الديث غير الله فاعتبتا الله ما ترون 
وقال الحسن لق طلب اقوام العام ا به الله وما عن فا زال م حتی ارآدوا به 
الله وما عندہ. فھذ( ایضا مہا یدل علی ما تقدم. 
ےھ ل. ویتصدی النظر هنا فی تعتبق هذه المرتبة وما هی. والقول ف 
ذلك على الاختصار إنها (مر بان وهو الذى عبر عنه باشية فى حديث ابن مسعود وهر 
راجع اى معنی (لا ٠‏ ية. وعنه عبر ف احد:ت ان اول ما م من العلم الخشوع. وقال مالك. 
ليس العام بكثرة الرواية ولكنه نور بجعله الله فى القلوب . وقال أيضا «الجكمة والعلم 
نور یهدی به الله من يشا*. وليس بكثرة المساقل ولکنه عليه علامة ظاهرة وهو التعافى 
عن دار الغرور والاتابة الى دار اللرد» وذلك عبارة عن العيل بالعلم من غير عالفة. 
واما تفصيل القول فيه فليس هذا ea‏ ذکره. وف ڪتاب الأجتماد منه طرف فراجعه آن 
شت وبالله النوفيفق. 


NEE 
المقدمة التاسعة من العلم ما هو من صلب العلم ومنه ما هو من ملح‎ ٩ 
العلم لإ من ص لبه ومغه ما لس من صله ولا ا فوله زلانة (قسام:‎ 


من ڪتاب الي وافقات ٤١‏ 

القسم الأول هو الأصل والمعتمد والذى عليه مدار الطلب واليه تنتهى مقاصد 
الراسخين . وذلك ما كان قطعيا إو راجعا الى اصل قطعى. والشريعة المباركة المحمدية 
منزلة على هذ| الوجه. ولذلك كانت #فوظلة فى إصولها وفروءها. كما فال تعالى «إنا فن 
غرلا الذكر واتا له لافظون» لانها ترجع الى حفط المغاصد النى بها يكون صلاح الدارين. 
وهى الضروريات والحاجيات والمحسینيات وما هو مكمل لها وم لاطرافها ۔ وھی اصول 
الشريعة وقد قام البرهان القطعى على إعنبارها. وسافر الفروع مستندة اليها. فلا إشكال 
ف انما علم إصل راسخ (لأساس ثابت الاركان. هذا. وان كانت وضعبة لا عقلبة فالوضعبات 
قد بجارى (لعتليات ف افادة العلم القطعى وعلم الشريعة من جملتها. (ذ العلم بها مستفاد 
من الأستفراء العام الناظم لأشتات افرادها حتى تصير ف العقل #موعة فى كليات مطردة 
عامة ثابنة غير زاقلة ولأ متبدلة وحا كمة غير كوم عليها. وهذه خواص الكلبات العقلية. 
و ايضا فان (لككليات العقلية مقتبسة من الوجود وهو امر وضعى لأ عتلى فاستوت ع 
الات الشرعية بهذا الاأعتبار وارتقع الفرى بينها. 

فاذ| لهذا القسم خواص ثلاث بهن يمتاز عن غبره. 

احداها العموم والاطراد . فلذلك جرت الاسكام الشرعية فى افعال المكافين على 
ES ELISE SAE EE‏ 
ال ارك عله جا فة اف ادا وتبا وهر نن كردا عات وان غر تن ف اتصرصيا آو 
معقولها خصوص ما فهو راجع اى عمو م. كالعرايا وضرب الدية على العاقلة والقراض والمسافاة 
والصاع فالمصراة واشباه ذلك. فانها راجعة الى اصول حاجية اوتسينية إو ما يكملها. وهى 
امور عامة فلا خاض ف الظاهر الا وهو عام فى الحقبقة والأعتبار فى أبواب الفقه يبين ذلك. 

والثانية الثبوت من غير زوال. فلن اڭ لا جد فیھا بعں ڪمالپا نسخا ولا تخصصا 
لرنا رلا ا لاطلاةها ولا رفعا حكم من (حكامها لا بحسب عموم اليكلفين ولا جسب 
خصو ص بعضهم ولا سب زمان دون زمان ولا حال دون حال. بل ما اٿيٽ با فهو سب 
بدا لا يرتفعم. وما کان شرطا فهو (بدا شرط. وما کان واجبا فهو واجب آبدا. ۱و مندوبا 
خمندوب. وهكذ| جميع الأحكام. فلا زوال لها ولا تبدل ولو فرض بقاء النكابى الى غير 
نهاية لكانت إحكامبا كذلك. 

والثالثة کون العام حا کا لا #كرما علبه بعنى كونه ميد لعیل ينرتب عليه مما يلبق 


٢‏ ا 

به. فانالك اغصرت اوم الشريعة فيما يفيك العمل أو يصوب خوه. لا زافد على دلك. 
ولا تجن فى العمل بدا ما هو حا كم على الشربعة. وألا (نتاب كونها حا كمة الى كونها را 
عليها. وهكن| سار ما بعك ن افراع اللوم . فاذا کل عام صل له هذه راص الثلاث 
فهو من صلب العلم . وق تبين «عناها وإلبرهان عليها فى اثناء هذ( (لكتاب والجمد لله. 

والقسم الثافى وهو المعدود فى ماح العلم لأ فى صابه ما لم يكن قطعيا ولا راجعا الى 
(صل فطعی بل الى ظنی؛ اوکان راجعا الى قطعى الا انه تخا نه خاصة من تلك الجواس 
أو (کشثر س خأصة وأحكة. فهو ګل ومما بسافز العقل ببادى الراى والنظر الاول ٥ن‏ 
غیران یکون فيه اخلال باصله ولا بیعنی غیره. فاذا کان هکذ| صح أن بعد ف هذا الةسم. 
فاما تخانى الاصبة الأرلى وهو الاطراد والعموم قادح ف جعله من صلب العلم. لان عدم 
الأطراد يةوى جانب الأطراح ويضعى جانب الأعتبار أذ النقص فيه يدل لى ضع الوثوق 
- بالقصد الموضوع علبه ذاك العلم ويقربه من الأمور الاتقاقية الواعة عن غير قصب فلا 
يوق به ولا يبنى عليه. واما تخلى الخاصية الثانبة وهر الثبوت فيأباه صلب العلم وقوآجده. 
فانه ذا حکم فى قضية ثم خاانى حكمه الواقع فى القضية فى بعض المواضع اوبعض الأحوال 
کان حکمه خطاً وباطلا من حیث اطلق کم فیما لیس بیطلق و عم فما هو حاص فعدم 
(لاظار الوثوق کک ولك ی کروجه عن صلب العلم . واما تخلى الحاصية الثالثة 
وهو کونه حا کما ومہنیا عليه فقا [يضا لأنه أن دج ف المقول م رستفل به فاقكة حاضرة 
غیر جرد راحات النفوس فاستوی مم ساقر ما یتفرج به. وان ا يصح فاحری ف الأطراح 
كمباحت السوفسطاقیین ومن غا غوهم. 

ولتخاى بعض هذه اوراص امثلة ياحق بها ما سواها ‏ إحدها اكم المستخر جة لما 
لا يعتل معناه على الصوص ف التعبدات كاختصاس الرضو, 'بالأعضاء المخصوصة › والصلاة 
بتاك المينه من ٣‏ إليدين والقيام والركوع والسجود وكونها على بعض الميتات دون بقض» 
واختصاص الصيام بالنهار دون الليل» وتعيين اوقات الصلوات فى تلك الأحيان العينة 
دون ما سواها من احيان الليل والنهارء» واختصاصس اج بالأعمال اليعلومة وفى الأمأاكن 
المعروفة وال مسجد #صوص. الى اشيا ذلك مار ل تمندى العارل اله وده ولا نطور 
غو اقيانى بض الاش فبطرى اليما كما يرم إنها مدرد الان ى لك الأراع ٠‏ 
وجمیعها مبنی على نن وتخمين غير مطرد. فى بابه ولأ مبنى عليه عمل . بل كالتعليل بع 


ا ڪٽان الموافقات 0 
ا 0 ورا ڪان هن 85 النوع ما دعل هن القسم (لتالك نايت عا 
E ed)‏ لنا به عام ولا دلبل لنا عليه الان قل الاخباز وال 
لن اترا ت ا لإبارم E‏ للات ارما لكات اة الى ان 
بها E‏ جو فل ق الزمان المتقدم گی ر قصب فا لتزميا تارق بالقصب فصار 


تعملها على ذلك القصں تر یا لے يث يتعنى ف استخراجها ویبحث عنما بخصوصها مع ان 
ذلك القصد لا يبنى لبه عمل وان صجبها [لعمل لآن تخلفه فى أثناء تلك الأسائيد لا يقلح 
فى العمل بيقتضى تلك الأحاديث' كما فى حديث الراحمون يرحمهم الرحمن فانم 
التزموا فيه ان کون اول حدیث يسمه التلمین من شیخه فان سمعه منه بعت ما آخل عنه 
لم يمنع ذلك الاأستفادة بمقتضاه وذ سافرها غير انوم النزرا ذلك كلى جهة التبرك 
وسين الظن خاصة ولیس بمطرد فى جەیع (لأحاديث النبوية أو أكثرها حتى يقال أنه 
متصود دالت ثل ذلك ر ملح العام لا ەن صلبة . والثالت الَأ فی استخراج (لحديث 
i TT‏ أن يعلد آخداً له عن شيوخ كثيرة من 
جهات شتى وان كان راجعا الى الاد فق الصحابة و التابعين اوغيرهم. فالاشتغال بهذ[ 
من الماح لا من صلب العلم . خرج أبو مر بن عبد البر عن حمزة بن غیں آلکنانی 
فال خرجت حديا واحتا عن التبى لئ الله خليه وتلم من مافتى ايى إو هن غو 
مافتن طريی شك الراوى قال فداغلنى من ذلك من الفرح غير قليل واعجبت بذلك 
فريٽ ٫جیی‏ بن معین فی المنام فقلت ل یا با زکر ياء قن غر جت ا فن النبى صلى 
إلله عليه وسلم من ماقت طریف فال سكت نی شاعة ثم قال اعت (ن تخل دا دت 
الما كم التكاثر. هذا ما قال. وهو صحبح ف الأعتبار لأن تخريجه من طرق يسيرة كاف فى 
المقصود منه فصار الزافں على ذلك فضلا. والرابع العلوم الماخوذة من الزويا مما لا يرجم 
الى بشا ولا نذارة. فان كثيرا من الناس يستدلون على المسافل الفلمية بالمنامات وما 
یتلقی منیا ترا فانها وان كانت صجيجة فاصلها الذى هو الرويا غير معتبر فى الشريعة 
فی مثلها. كما فى رويا الكنانى المذكورة آنغا. فان ما قال فبها یحیی بن معین صحبح. 
ولكنه م غتچ به حٹی عرضناه على العام فى اليقظة. قصار الأستشهاد به ما خوذا من البقظة 
لان المغامء ونما ذكرت الرويا تانبسا: وعلى هذا بحتل ما جاء ن العلياء من الأستشياد 
بالر ويا . وا لاس المسافل التى بغتلى فيها فلا ينبنى على الأختلاى فيها فرع عملى نما 


eM E 
العلوم‎ E Cl تعد من الماع. كالمساقل المنبه عليها قبل فى (صول الفقه ويقع شیر‎ 
.وف العربية مثها كثير كمسألة شتقاق الفعل من المصدر ومسألة اللام ومسألة شيا ومسألة‎ 
الأصل فى لفظ الأسم. وان انبنى البعث فبها على إصول مطردة ولكنها لا فائدة تجنى ثمرة‎ 
اللاختلاى فيها فهى خارجة من صلب ااعلم . والسادس الأستناد الى الأثعار فى اعتيق‎ 
المعانى العلمية. وكثيرا ٠ا بجرى هذا لاهل التصوى فی کتبوم ونی بیان مقاما تم فينازعون‎ 
معانى الأشعار ويضعرنها للتغلى بمقتضاها. وهو فى الحيقة من البلع لما فى الأشعار الرقيقة‎ 
من امالة الطباع وتعريك النفوس الى الغرض المطلوب ولذلك إتغذه (لوعاظ ديدنا‎ 
دغل ی اء وەظهم. وما ذا نظرنا الل الام ف سه فالاسنشهاد - بالیعنی. فان کان‎ 
شرعيا فمقبول والا فلا. والسابم الاستدلال على تثببت البعانى باعمال المشار البهم بالصلاح‎ 
ن ا ا ا رن لی کک کا کر رق‎ 
طلب الأجنهاد فاذ| إخذ ذلك باطلاق فمن يعسن الظن به فهو عند ما يسلم من القوادح‎ 
من هنا القسملاجل ميل الناس الى من طهر منه صلاح وفضل ولكنه ليس من صلب العام‎ 
لعدم (طراد الصراب ف عمله. ولجواز تفيده فانما يوخذ إن سلم هذا الماخذ. والثامن كلام‎ 
ارباب الأحوال من إهل الولاية فان الاأستدلال ب قبل ما تعن فيه . ولك نوم قل‎ 
إوغلوا فى خدمة مولاحم حتی اعرضوا عن غبره جملة. فمال بم ھا لی ال ان کا‎ 
بلسان الاطراح لكل ما سوى الله واعر بوا عن مقنضاه وشأن من هذ| شآنه لأ يطيقه [مهور.‎ 
_ وم نما يکلمون به الجمهور. وهو وان کان حفا ففى رتبته لأ مطلقا . لأنه يصبر فى حق الأكثر‎ 
اوا احرج او تکلیی ما لا یطای. بل ربما دموا باطلاق ما لیس بہلمو م الا على وجه دون‎ 
وجه وفی حال دون حال فصار اخذه باطلاق موقعا فى مفسدة بخلاى اخذه على الجملة. فليس‎ 
غل امتاس صآب الجلم رانا عر | باك اتا القاس حمل عضن اللوم عل‎ 
بعض فی بعض قواءدہ حتی خصل الفتبا فی (حدھا بقاعدںۃ الا خر من غبر ان تجنمم القاعدتان‎ 
فی امل واحد حقبقی. كما يڪكى عن الفراء اوی انه قال من برع فى علم واحد سمل‎ 
علبه ڪل علم فتال له #مد بن امسن وكان حاضرا فى جلسه ذلك وكان ابن خالة الغراء‎ 
فانت قد برعت فى عليك فغذ «سألة (سالك عنما من غير علمك : ما تقول فيین سها فى‎ 
لات ثم سد لسهوه فسها فی سجوده ایضاې قال الغراء لأ شء علیه. قال وکینی» قال لان‎ 
التصغير لا يصغر. تكذلك السو فى سجود السهو لأ سج له . لأنه بمنزلة تصغير التصغير‎ 


ت دات ٤۵‏ 
الو الل ا ا ر کا ن ا و E‏ 
نبت انالا لن لك ي انت ترى ما فى الجمع بين التصغير والسمو فى الصلاة 
من الضعی. اذ لا #جمعوما فیالمعنی صل حقیقی فیعتب ر احدهما بالا خر . فان جیعها [صل, 
لم یکن من 3 الناب کم سال الاساقى م ای يوسن القاض بعضرة الرشید: روى ان. 
ابا یوی دخلل على الرڈید والکسافی ید اعبه ویمازحه فقال لے ابو یوی هذا الکوف قد 
استفرغك وغلب علیك فتال یا ابا یوی انه لیأنبنی باشباء یشتمل علیها قلبی فاقبل 
ای عل ات ى ا0 ال ا اة فال و ام فقه قال بل فقه 
فضحك الرٹید حتی فحص بر جل ثم قال تلقی علی ایی یوس فتھا ¢ فال نعم . قال یا (با 
یوسف ما نفول فی رجل قال لاهرآته (نت طالق ان دخلت الدار وفتع انې قال (ذا دغلت 
لفت ال ادلات با ری دك ال م قال كيف الصواب ¶ قال (ذ| قال 
آن فقت وجب القعل ووقع الطلاق. وان قال إن فلم جب ولم يقع الطلاق. قال فكان إبو 
یوسف بعدها لا يدع ان يا الكساف . بده اليسأله جارية على إصل لفوئ لا بت من 
البناء عليه فى ااعلمين. فهذه امثلة ترشد الناغار الى ما وراءها حتى يكون على بينة فبهاا 
یاتی من العلوم ویذر. فان کثیرا منها یستفز الناظر استعسانها ببادیء الراى فبقطع فيهاا 
عمره ولیس وراءها ما اده معته گ۱ ف عمل ولا أعتقاد. فبغیب فی طلب العلم سعبه والله. 
الواقى . ومن طرينى الامثلة فى هذا الياب ما حدثناه بعض الشبوخ إن ابا العباس بن 
البناء ستل فقبل له لم لم تعمل ان فى هذان من قوله تعالى ان هذان لساحران . الاَية . 
فقال فى الجواب لها لم يوثر القول فى المتول ام يوثر العامل فى المعمول. فتال لى السادل. 
يا سیدی وما وجه الأرتباط بین عمل أن وقول (لكفار ف النبيئين ٩‏ فقال له المجيب یا 
هذا إنما جنك بنوارة بحسن رونتما فانت تريد ان كما بين يديك ثم تطلب منها ذلك 
الرونق. إو كلاما هذ( معناه. فمذ| الجوإاب فيه ما ترى. وبعرضه على العقل ينبين ما بينه. 
وبين ما هو من صلب العلم . 
رال الال ر اي و ال ا ا ا 0 
ولا نی وانما شانه ان یکر على اصله او على غيره بالأبطال مما مح ڪرنه من العلوم 
الدعبزة والغرأعن المرجوع اليا ى الغال والاعغادات او کان منرضاا ال (نطال (جی 
واحقاق الباطل على [جله. فهذ| ليس بعلم لانه يرجم على اصله بالابطال فهو غير ثابت. 


۹ - اجرء الارل 

وا a N aa a a,‏ 
ا 9ه ار ری افاي ر ا ا ن 
له .غلا هدا القسم فانه لیس فيه شی من ذلك . هذا. وان مال بقوم فاستجسوه 

وطلبوه قلشبه عارضة واشتباء بيه وبين ما قبله فر بيا دده الاغبياء مبنبا على [صل فمالوا 
ليه ن ذلك الوجه. وحقبقة اصله ر وتخیر يل لا حقيقة له 8 ما ينضای الى ذلك ك 
الأغرامى وألأهواء کالاغراب با ستجلاب غير المعوود والجمجوة بادر(ك م م ید رکه | لر( سذرن 
والتبجح بان وراء هذه المشمورات مطالب لأ يدركما الا ارام وانهم من الخواص. واشباه 
داك مما لا يعصل منه,مطلوب ولا يحور منه صاحبه الا بالافتضاح عند (لامتجان حسبما بينه 
الغزالى وابن العربى ومن تعرض لبيان ذلك من غيرهما. ومثال هذا القسم ما انتدلى 
ا لابه ف كات الله امن أغراجة ن لاهن رال ا لمرد ورا هنا( الطاد رزلا سيل ال 
نيله بعقل ولا نظر ونما ينال من الأمام المعصوم تقلينا لذلك الأمام. واستنادهم فى جملة ‏ 
من دعاويهم الى ءام الحزوى وعلم النجرم. ولقب اتسع ار ى الا لاد فا 
الراقم فكثرت الدعارى على الشريعة باثال ما (دعاء الباطنية تى إل ذلك الى ما لا 
يعتل على حال فضلا عن غبر ذلك. ويشمل هن(القسم ما ينتدإي أهل السفسطة والمتدكمون 
وکل ذلك لبس له صل ینبنی عليه ولا ثمرة چنی منه فلا تعلق به بوجه. 


apo. 


فص الل وقب ورن للم الأول إن بعد من الثاني ينطو را ذلك ف 
خلط بعض العلرم ببعض کالغتیه یبنی فتهه علی سال فرت لا فيرجع الى تقر يرها مسالة 
کیا يقر رها (لنجرى لإ مقا مه ا م درد ما لته [لفقهية (ليا والذى کان ل شانه أن 
اتی بہا علی (نہا مغروغ منپا ف علم الندر فیبنی عليا فلا م يغعل ذللك و(خل ينکام 
اق هرا رعا الاعسال علا ا بل اللدري او الاقان بذاك ر 
تاج (لبه. وكذلك ١ذ‏ افتقر إلى مسالة عددية فمن حقه أن ياي بها مسلمة ليغرع عليا 
فی علمه. فان خن سط القول فیھا كما يغعله العدذی ف عام (لوند کان فضلا معدو دا من 
إلملح ن عل E‏ وهکذ| ساق ر العلوم ال يخم رونا بعضا. وب#عرض إا لسم [لاآل 
أن يصير من الثالك. ويتصور ذلك فيمن بذزكر اليساقل العلمية لمن ايس من 
اهايا 1 5 1 E‏ ل لن ا ل عتا ١‏ ا ارها ل فل Jj‏ حر ديه 2 لر وة فال 


من ڪان [لمو(فتأت EV‏ 
هذ ۱ يوقع فی مصاةب ومن جلها قال على رض الله عنه حدثوا الناس بما يغهمون تبون 
ان يكذب الله ورسوله. وقد يصير ذلك فتنة على بعض السامعبن حسبما هو مذكور فى 
موضعه من هذ الكتاب. واذا عرض للقسم الأول أن يعد من الثالث فاولى أن يعرض 
للثانى إن يعن من الثالك لانه اقرب اليه من الاول. فلا يصح للعالم فى التر بية العلمية 
ا کک ع الان الال کن نار تناح مر ال عه بوبه وین جا 
لا يسيج للناار فى هذا الكتاب أن ینظر فبه نظر مفیك او .مسنفید حتی یکون ریان من 
عام (لشريعة اصولها وفروعهاا منقولها .ومعتزلها قير بعلن الى التقليب والتعضبٌ للمذهب 
غانه ان کان حکذ| خینی عایه ان ینقلب عليه ما اودع فيه فتنة بالعرض وان کان حکمة 
بالذات والله اليوفق الصراب. 
اا E‏ وا اف الك الان هان السايل ار عة 
ل رط ان ينقد م النقل فيكون منبوعا ويتاخر العقل فيكون تابعا فلا يسرح العتل فى 
وال النظطر ل بقدر ما یسرحه (لنقل» 
ا ر 
الأول إنه لو جاز للعتل تخطي ماحد إلنتل م یکن للعں (لذى حدہ النقل فاوںة لان 
الفرض اته حت له حدا فاد جار ديه صار دت غير موند وذلك ف (لة تة الل 
فیا ادى البه مثله. : 
والثانی ما تبين فى عام الكلام والأصول من أن العقل لاأ يحسن ولا يقب ولو فرضناه 
متوںيا الما حده الشر ع لكان فا 2 د لى 
ا ال الل ا ا E‏ 
ا س (لشر يعة نها تن للمكلفين E‏ ف فعالوم و(قوالوم وأعتقاد انهم وهو جيل ما 
تضمنته فان جار للعتل تعدی حب وأحت جاز له تعری جەیع ادود لأن ما ثبت للشى ثبت 
لمثله وتعدۍ حل واحد هو معنی ابطاله آی لیس هذا الح بصجیج وان جاز بال واحد 
جاز ابطال السار وهل| لا يقول به أحك لظوور عاله. 
فان قبل هذ مشكل من اوجه . الأؤل إن هذا الرآى هو رى الظاهر ية لانهم واقفون مع 
ظواهر النصوص من غير زيادة ولا نقصان . وحاصله عدم (عتبار البعقول جملة ويتضمن 


۸ الجزء الأول 
نفى التياس الذى إتفق الأرّلون عليه. والثانى انه قد ثبت للعتل التخصيص حسبما ذكره 
الاصوليون ف كر والله على كل شی قدیر وعلی کل شی وکبل وخالفی کل شی وهو نقتص, 
من مقتضى العموم فلتجز (لزيادة لانه بمعتاه. ولأن الوقوى دون حد النقل ااا ل 
تكلادما إبطال للحد على زعمك فاذ| جاز ابطاله مع القن ارس اا ي 
هن| أبطالاً لاجد فلا يعن الآخر. والثالك أن للاصوليين تاءدة فضت جلا هذا 
وهی « إن المعنی الیناسب ۱ذ كان جليا سابقا للفوم عند ذكر النص صج كيم ذلك 
المعنىی فى النص بالتخصبص له والزيادة عليه » ومثلوا ذلك بقول علبه السلام لا يقض 
القاضى وهو غضبان فمنعوا لاجل معنى التشو يش القضاء EC‏ المشوشات واجازوا 


ما لا یشوش من الغضب فانت تراهم تصرفوا بمقنضى العقل فى النقل من غير توقنى وذلك 
خلاى ما اصلت. وبالجلة فانكار تصرفات العغول بامثال هذا انكار لامعلوم اول ال 
فالجواب إن ما ذکرت لا (شكال فيه على ما تفرر ما الاؤل فليس القاس من تصرفات. 

العقول غضا وإنما تصرفت فيه من عت نظر الأدلة وعلى حسب ما اعطته من اطلاق او 
تقیید وهذ| مبین ف موضعه من کتاب القیاس فانا (ذ١‏ دلنا الشرع على ان الاق المشدرت 
عنه بالینصوص عليه معتبر وانه من الامو ر التى قصدها الشارع وامر بها ونبه النبى صلى. 
الله عليه ولم على العمل بها فاين استقلال العتل بذلك بل هو مهت فيه بالادلة الشرعية 
بجری بەقدار ما اجره وبق بث وقد. زام الفاق تیا ق ياب العمرم والأصوص 
أن شاء الله ان الأدلة (لمنفصلة لإ تخصص وان سام انها تخصص فلیس معنی تخصبصیا (نیا 
ارو فى اللفظ المقصود به اهر بل هى مبينة ان الظاهر غير مقصود فى الخطاب بادلة 
فرعلة دلت على دلك. فالعقل مثلها فتوله والله على کل شی قدیر خصصه العتل بمعنی آنه 
لم يرد فى العموم دخول ذات البارى وصفاته لان ذلك #ال بل اليراد جميع ما عد ذلك 
فلم بخرج العقل عن مقتض النقل بوجه واذا لم يصح قياس المجاوزة عليه. 
ا التالك فان الاو ل کل موش بالغضب من بان الان وا لاف السڪرت زه 
بالنطونق به بالفياس ساقغ. واذا نظرنا الى التخميص بالغضب اليسير فليس من كيم 
العتل بل من فهم معنى التشويش. ومعلوم ان الفضب اليسير غبر مشوش فجاز القضاء مع 
ودودو شا عل ات در تردق [حطاب. هادا رل الاسلرن ف د د جتا المعی 


وان ل الفضب ناواه الل اکن خصصه. | امعنی. والامر ل من بر (حتياج ال 


من ڪتاب الم رافقات >٩‏ 

تخصيص فان لفظ غضبان وزنه فعلان وفعلان فى ١سعاء‏ الفاعلين ينض الامتلاء مما انق 
BL E GLE U N lae E lk‏ 
و(شباه دلك. لا انه ستل ی مطلی ماا شی عنه فکان الشارع (نما نمی عن قضاء الممتلی, 
غضبا حت كانه قال لأ يقض القاضى وهو شديد الغضب أو ما من (لغضب وهنا هو 
المشوش تخرج المعنى عن كرنه #غصصا وصار خروج يسير الغضب عن النهى بمقنفى 
الفط لا جكم الت زقس تفلن مشر افص كل مرن افلا جاوز للل اد9 حى کل 
تقدير فالعقل لا عكم على النةل فى امثال هذه الأشياء. وبذلك ظهر لك صجة ما تقدم. 

١‏ -المقدمة الحادية عشرة لا ثبت ان العلم المعتبر شرعا هر ما ينبنى 
الك ا فيما دلت عليه الأدلة الشرعية. فما إقنضته فهو العلم الذى 
طلب من المكلنى إن يعلمه ف الجملة. وهذا ظاهر. غير أن الثأن إنما هو فى حصر الأدلة 
الشرعية فاذا اغصرت أغصرت مدارك العلم الشرعى وهذ مذكور فى كتا الأدلة 
[لشرعية حسبما يأتى أن ثاء الله. 

۳~ ا الثانية عشرة «من نفع طرق العام الموصلة إلى غاية التعتق 
به خذه عن اهل الماعققين به على الكمال والتمام» 

وذلك إن الله خلى إلانسان لا يعم شتا 0 علمه وبصزه وهدآه طرق مصلدنه ف 
الا الدتا. غير ان ما حلب من ذلك فی جر یں درت منیا ضرزری داغل عله من 
غير ءلم من اين ولا كيف بل هو مغروز فيه من اصل الحلقه, كالتتامه الأدى ومصه له عند 
حر وچه من البطن الى الدتيا. هنا م (لمجسوتا ت. وڪمليه بوجوده وان ار 1 
بجتيعان من جملة (لمعتولات. وضرب منها بوساطة التعليم شعر بذاك إولا كر جوه التصرفات 
(لضرورية: غو عا كاة الأصوات» والنطى بالكلمات» ومعرفة أسماء الأشياء. فى المحبوسات. 
وكالعلوم النظرية التى العغل فى تحصيلها جال ونظر؛ فى المعتولات. وكلامنا من ذلك فييا 
يفتقر الى نظر وتبصر فلا بد من معلم فيها. وان کان الناس قد اختلغوا هل يمكن حصو 
العلم دون معلم ام لا فالامكان مسلم. ولكن الواقع فى جارى العادات ان لا بد من المعام. 
وهو متفى عليه فى الجملة وان اختلفوا فى بعض التفاصيل كاختلاى جمهوز إلأمة والامامية 

٤ح‎ 


o‏ ۵ الجزء الارّل 

وم ادن سرن ا والى غ اعرا الاعظم الذى لا يشترط العصمة. من جهة 
نها #تصة بالانبياء عليوم للام م. ومع ذلك م مقر ون بافتفار. ناهل ان المعلم. غلبا کان 

اليعلم ١و‏ عملا. .و(تفاق الناس على ذلك ف الوقوع وجريان العادة به كاف فى نه لأ بذ 

منه. وق قالوا ان العلم کان فی صدور الر جال م نتةل الى الکتت وصارت مفاغه بایدى 

لرجال. وهث(الكلام يقضی بانلا بد, ف تطيله من:الرجال:إد لیس ورا هاتين المزتبتين 

مزمى عندهم. واصل هذا ف الصحيح « ان الله لا يقبض ااعلم انتزاعا ينتزعه من الناس 

-وأكن يقبضه بقبض العلماء» الحديث. فاذا :كان كلك فالر جال هم مفاته بلا شك. فاذ( 
تقر ر هذ( فلا بون الا امین شتی به وه د( ضا واضح ف نسه. وهو (یضا متفی علبه بین 

التلاء اذ من شروطهم ف العالم» بای لم (ثنق» ان یکون ارفا باصوله وما ینیتی علبه 

ذلك العلمء قادرا( على التعبیر عن مقصوده فيهء عارفا بيا ایلزم عنه» اويا جلى دفع ألشية 

الراردة عليه فيه. فاذا نظرنا الى ما/اشترطوه وعرضنا (يمة السلى الصالح ف العلوم الشرعية 

وجدناهم قى (تصفوا بها على الكمال. غير انه لا ايشترط السلامة عن اطا اليته. لأن فروع 
کل عام (ذا (نتشرت وآنبنى بعضها على بعض اشتبهت. وريا تصو راتفر تعياا_على اصول' 

تلفة فى العام الواحد فاشكلت. اوخفى فيهاءالوجوع الى بعض الأصول فاحملها العالم من 

حيث خقيت عليه وهى» ف نض الام على غين لك او تغارضت وجوه الشبه فتشابه[الأامر 
فيذهب على [اعالم الأرجج من وجو الترجي, واشباة ذلك. فلا يقدج إفى كونه عالماً ولان 

يضر فى كونه أماما مقتدى به. فان ,قضر عن استيفاء ,اشر وط نض فن رتبة الكمال بمقد ار 

داك الان ف بسن نة ا مام بللا نقص ميل | 1 

E 
تبقاع ا ترام دان ا ا‎ a ر ا بالام مارات رجلا‎ re e 

الو ا 

ااحد اھا العہل پیا علم: تی رکون قرله ملاتا ا الا 
لان يوخ عنه ولا أن يغندئ یف e‏ وهب االو مجن انلا کال ی ات اد 
الأجتواد IN 2 1 N‏ 
اا ق ا ااك لك إلعام ا لم ا 4 


الجدير يان يتضق بها صقرا 4ن دلك, وکنا کان رشان (لشای الالح اول ڏلك ملازمة: 8 


من ڪتاب الم و(فقات ۵3 


الضذابة رض الله ارول الله صلی الله عليه وسم واخذهم باقرال و(فعاله ا 
عل ما یرد مته اونا ما کان وعلیٰ ا وجه صكر. م فهو( مغری ما آراد به ولا حى 
علموا وتيقنو( آنه الق الذى لا يعارض» والحكمة الى لا ینسر قانونهاء ولا E‏ النتص 
رل ا وا ذلك ب الباره وفدة التار وال هه عر بر ات 
E‏ با رل۳ اللا لی ی رھ مل باعل ب ان با ان 
اليس قتلانا قالبنة وقتلاهم ىالتار قال بلن. قال ققبم تعطلى الذنية فى ديننا وترجع ولم 
کم آلله ا وبینهم؟ ال ا ابن الطات أف سوال آله ولم یضعنی (لله انثا فانطلی 
e‏ ولم يصبر» متغيطًا فاتى [با بكر فقال له مل دلك: فقال بو بكر انه رول الله ولم 
يضبعه الله ١بذا.‏ قال فغزل القرآن عل رول الله صلى الله عليه ولم بالفتج فازسل الى 
ایا فال رشن اما ار فی وې کل تی غات نه ززج فرق امل 
فراقت 'الملارمة والانتياد للعلاءوالصبر عليمم فى مواطن الأثكال حتى لاح البرجان للعيان. 
و فيه قال سول بن خنیف دم صفین آییا (لناس (قټہوا رآیکم والله لقد رین ئم اغ 
جندل ولو ای استطيع ,ان آرد امز رسول الله صلی ,الله عليه وسم ارددته. ونيا فال ذلك 
ك ن العا راه فلن الج مب ما حالم ازن ادإ لكا ية 
الأثكال عليهم والتباس الأمر.ولكنهم ,يلموا وتركوا وأيهم ني نزل القررآن فزال. الاتكال , 
را ك لمن بمدحع: فالتزم (لنايعون بف الصدابة سيرتمم مع البى. 

ی الله عليه وسام: حتى فقهو ونالوا ذروة الكمال ف العلرم (لشرعية. وحسبڭ ن مجه 
هله e‏ إنك ل ل عالاً تورف الناس [لأخن عته ا وله قدوة اشتهر فى درنه 
بیثل ذلك ا این فالی الات الا وهر شار لون (لوصى. 
و الوجه وقع التشنيع على (بن حزم الظاهری وانه لم لازم الأخذ عن شيرج و 
تأدب بادأبمم. وبض ذلك كان العلماء [لراسخون الايمة [لاربعة واشباهمم. 

وألالته الافتداء ەن آل نه 0 با o‏ من (فتتاء [لضحابة ال 
صلی الله علي وسم واقيكآء الاين بالصابة وك( کل قرن: وبھن( الوصف امار 
مالك ن اظرابه انی شد الاتصای به والا- فايع ممن يؤتتئ به فى>الدين ٠‏ كزلك* 
کات وکر عار بال ۔الغ ی امتا ال کا ا الرضى رفع ت البداعزۇومتهاء“ 
لأن ترك الأقتد اء دلبل»على آم خذث طس التارك: (صل أاتباع الورى. .ولمتا المعتى ل 
تر یره ق نتان إلأجتماد جر ل »الله تماق EEE‏ 


regam reper 


٭ ے 


ت اده لا بى من خن العلم عن أه-لي فلذلك ط-ريقان: 

کنا (امشافهة وھی نفع (لطريتين 2 8 لوجهین : الأول خاصية عا الله 
تمان بين السلم والتعلم بشيدها كل عن زإول العم والعلا. فككم من مسال در أها 
المتعلم فى كتاب وجنتلما ويرددها على قلبه فلا يغهميا فاذ! إلقاها اليه البعلم فومها بغتة 
وحصل له العلم بها بالحضرة. وهنا الهم بجصل اما بامر عادی: من قراثن احوال؛ وایقاح 
م (شکالء لم يخطر للمتعام مال وڏ بڃخصل افر غر 5 واکن بامر بهبه الله للمتعام 
عند مثوله بين يدى المعلم اهر الفةر بادى المحاجة الى ما يلفى اليه. وهذ( ليس ينكر 
فل نيه علبه الحدیث إلى جاء. أن (لهجابة ارا (نفسوم عن ما مات سول الله صلی 
الله عليه ولم وحد؛بث حنظلة الأسيدى حين نكا الى رسول الله صلى الله عليه ولم انهم 
[ذ( کانوا عنده وف عاسه کانوا( على حالة يرضونها فاد فارةر( اسه زال ذلك عنم فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لو انكم تکونون ڪڪها نکونون عندی لاظطلتكم الملاذكة 
EU‏ ووك قال 0 ا لحطاب «وافقت رب فی لات وھ ن فر(وں يالسة الكل 


ڈص 


أذ يفتح لامتعام بین ایدیهم ما لا یتح له دونهم ویبقی ذلك النور م بمقدار ما بقوا فی 
متابعة معليهم وتأدبهم معه واقند |قهم به. فهن [الطر يق نافع على كل تقدير . وقد كان المتقدمون 
لا يكنب منم الا التليل وكانوايارهرن ذلك وقد كرهه مالك فقيل ل فما نصنع قال تحفظون 
وتفوهون حنىی تستنیر قلو بكم ۳ لا عتاجون الى الكتابة. وحكى عن عمر بن الخطاب كراهية 
الكتابة ونما ترخص الناس فى ذلك عند ما حدث النسيان وخبى على الشريعة الأندراس. 

والطربى الثانى مطالعة كتب المصنقين ومدونى الدواوين. وهو (يضا ا ف بابم 
بشرطین الأول ان بحصل لهء من فم مقاصں ذلك العام المطلوب ومعرفة اصطلاحات اهلي» 
ما ينم له به النظر فى الكتب. وذللك يجصل بالططريق الأول من مشافية العلماء إو ميا هو 
راجع اليه. وهو معنی قول من قال کان العلم ف صدور الرجال ۳ انتقل الى الكتب ومغاغه 
بايدى الرجال. والكتنب وحدها لا تفيد الطالب منها شيتًا دون فتح العلياء. وهو مشاهل 
معتاد. والشرط الثانى اٿ يتحرى كتب المنقدمين من اهل العام المراد فانهم اقعد به من 
غيرهم ٥ن‏ المتاخرين وإاصل ذلك (لأجربة والحبر. اما (لتجربة فهو مر مشاهك فى اى 
لان 8اا ا نالرت ی ل اما بت ال ا ی ت ون 
کل علم عملی او تظری فاعیال المتقدم‌ین فی اصلاح دنیاهم ودینهم على غلای إعبال 


دن ڪان الو( قات 0۳ 
المتاخرين. وعلومهم فى التجقيق إقعد. فتجتى الصدابة بعلرم الشريعة ليس كتجقق 
(لتأبعين. والتابعون یسوا کنا بعيهم. ودلا الان ومن طالم سیرهم واقوالهم وحگایاتوم 
ابصر العجب ف هذا المعنى 1 واما ابر قق الحديث «خير القرون قرنی ثم الذین 
يلونهم » . غار ال ان کل قرن مع ما بعده كذلك. وروی عن النبی صلی الله 
عليه وسام «إول دینکم وة ور44 ثم ملك وركةء م ملك وة م ملك عضوض » 

E E‏ الأ مع قله ا ا ا ا ن شء. E‏ فيه غت 
الاطلاق. وعن أبن مسعود انه قال لبس عام )ل الى بون دمه لا درل عام أمطر 
من عام ولا عام اخصب من عام ولا اا کر ا و دحاب خیارکم واا 4 م 
يدث قرم يقيسون الامور برآيهم فيهكم الاسلام ويثام » ومعناه مو جود ف (لجبج قى قرول 
«واکن یننزعه مع قبض العلماء بعلمهم فببقی ناس جهال یسنفنون فیفتون برآًيهم فيضاون 
ويضلون» وقال عليه السلام « ان الاسلام بدا غریبا وسبعود فر یبا کہا ہںا فطوبی _ 
للغرباء» قيل من الغرباء «قال النزاع من القباول» وف رواية قبل ومن الغر باء يا رسول 
0 ق «الذين يصاون عند فشاد الناس» وعن ابی ادريس الولاى «ان الاسلام 
E‏ يتولق الناس 0l‏ تمناغ عروة عروة» وعن بعضهم تذهب السنة سنة سمه 0 
يذهب ابل قوة قوة. وتلا بو هريرة قول تعالى (ذ( جاء نصر الله والفتح الآية م قال 
واادی نشی دہ لیخرجن من دین الله (فواجا کما دخلوا فيه (فواجا. وعن ib‏ قال 
آتد رون کی اتح الالام الو( نعم i‏ ينقص صب الثوب وكما ينقص سمن الدابة. 
فقال عبتالله ذلك منه. ولما نزال دول تعالى اليوم (كمات اکم دینکم بک ر قال لہ 
عليه السلام ما يبكيك قال یا رسو ل الله انا کنا فى زيادة من ديننا فاما (ذ كمل فلم يكيل 
اما شت ,الاارها شیا ری کنن عا ن 040 
والدنيا. واعظم ذلك العلم فهو اذا فى نقص بلا شك. فلذاك صارت كتنب المتقدمين 

وکلامهم وسیرهم نفع لمن اراد الأخذ بالاحتياط فى العلم على آی نوع کان. وخصوما عام 

الشريعة الذى هو العروة الوثقى والوزر الأحمى وبالله تعالى الثوذيى. 


ا المقكمة لال ع2 ٠:‏ عل لي ن (ما فق إلل 5لا لر 
آن دڃری ډه لعل EE le‏ 0 ماه ٤بت‏ ل يرم Le‏ رن 4 2 ١‏ و 
خان جری فلك الأصل صجیح وا لا فلأ 


۵£ لل 
داب إن الوم بعلي ا واد اوري ملاعا د ا ن 
غير تخلنى» كانت الاعمال قلبية اولسانبة اومن إعيال الجوارح. إفاذا جرت ف البعتاد على 
وفقه من غير تخلق فهو حقيقة العلم اة أله ولا م يكن بالنسبة إليه ل لتخلفه. وذلك. 
فاس . ولانه من باب انقلاب العلم جملا. ومثاله فى علم ,الشريعة الذى غن ف تأصبل 
اصوله آنه قك تبین فی اصول الدین امتناع التخلی ف خر ,الله تعالی وخب ر رسوله صلی. 
الله عليه وسلم . وثبت فى الأصول النقمية امتناع النكليى بها لا يطاق وأق به امتناع 


التکلینی بما فيه حرج خارج عن المعتاد. قاذ کل (صل بشرحی تخاى عن جريانه على هذه 
A‏ فلم بطر ولا استفام جسبها :فى العادة فليس باصل يعتمت عليه ولا قاعںة بستنں 
(لبها. ويقع ذلك ف فم الأقوال وارى الأسالبب والدغول ف الأعمال.ذاما فوم الاقوال. 
فمثل قول تعالی ولن بجعلالله للکافرین على المومنین سبیلا: ان حمل على آنه غبار لم 
وستهر #بره لوقوع سبيل الكافر على المومن ا باسره واذلاله فلا ینکن آن یکون المعنۍ. 
الأ على ما يصدقه الو(قع ويطرد عليه وهو تفرير الحكم الشرعى فعلبه يجب أن عمل . 
ومثله قرله تعالى ر« والوالدات aE‏ اولادهن خولین کاملین » ان حمل على آنه تقریر حکم 
شرعى اتير وحصلت الناقدة وان حمل على انه اخبار بشن الرالد ات لم تكم فيه فائدة 
زاقدة على ما علم قبل الآية . واما بجارى الأساليب فمشل قول تعالى «ليس على الذين 
منوا وعملوا الصالحات جاح فيم طعمرا [ذ اما (ثقرا وآمنوا» فهذه صيغة عموم تفتضى بظاهرها 
دخؤل' كل مطعوم وانه لا جناح ف اعمال بذلك الشرط ومن جملته الخمر لكن:هذ| الظاهر 
يفسك جر يان الفمم ف الأسلوب مع امال السبب النى لأجله نزلت الآية بعن ريم ا لمر 
لان الله تعالى لما حرم ار قال ليس على الدين [منوا فكان هذ( نقةا للتجردم فاجنمم 
الأذن والنمن عا فلاين للق اهال ان هما خطا لوين عطاك م تأرل ق الانة 
(نها عافن الى ما تقدم من الحرم ف الخمر و قال له د ذا نقيت اجتنبت ما حرم اللها» 
(ذ لايصح ان يقال لكلف اجتنب كنذا ويؤكد النهى بيا يقنض التشديد فيه جدا ثم 
يقال فان فعلت فلا جناح عليك. وايضا فان الله خب ر انها تصد عن ذكز الله وعن الصلاة 
وتوقع العبأوة والبغضاء بين المتجاهين فى الله وهو بعل استقرار التجريم كالمناف لقولى 
أذاما اتقو( و[منوا وعملوا الصالحات فلا يمكن يتاع کمال التفوی بعد کریمها ذ۱ ڈثربت 
لانه من الحرج إوتكليى مالا يطاق. واما الدخول ف الأعمال فهو العيدة فى المسألة وهو 


من ڪتا ب :(لڍرافقات ٠‏ ۵۵ ` 
الاصل فى القول بالاأستجسان والمصالح البرسلة لان الأصل أذ( ١دى‏ القول جيل على عموده 
الى احرج اوا ما لا بيكن رعا اوعقلاً فهو غير جار على (سنتامة ولا اطراد فلا يستمر 
الاطلاف . وهو الأصل ايا لكل من تکام فی مشکلات القرآن [و نةا ازم فی حل 
موأردها على عمومها إو [طلاقها من المخالفة (لمذكورة حنى تفي بالقيود المفتضية للاطراد 
والاستمرار. فتصح؛ وف ضمنه تكخل احكام الرخص اذ حو الجا كم فاا فار ان بک 
الزخصة وما لا. ومن لم يلاحظه ف تفرير القوإع الشرعية لم يمن الغلط: بل ثرا ما جد 
خرم هكا الأصل فى اضول المتبعين للمنشابمات رالطوافن المعدو دين ف الغرق الخالة 
عن الصراط المستقيم كا أنه قت يعترى ذلك فى مساقل الأجتهاد المختلى فما معنن الاأيمة 
المعخبرين والشيوخ المنقدمين وسأمثل لك بسألتين وقعت المذاكرة بها مع بعض 
شيوخ العصر. أحد اهما (نه كتب ”الى بعض شيوخ المغرب فى فصل يتضمن ما يجب على 
طالب الا خرة النظر .فيه والشفل به تقال أ فيه وذ( شفله شال اعن لحنلة فى صلاته فرع 
سره منه باروج عنه ولو کان يساو خمسين, الغا كما :فع لال تفؤن» فاستشكات هن( الکلام 
وكتبت اليه بان قلت له «آما آنه مطلوب بنغريغ (لسر منه فصحيج واما ان تفريغ السر 
باروج عنه وأجب فلا (دری ما هک۱ [لوجوب. ولو کان واجبا باطلاق لوجب على E‏ 
الناس الخروج ل ضياعهم ودیارهم وقراهم وازواجةم وذرياتوم وغير ذلك مما س لمم 8 
الشغل فىالصلاة. والى هنا فتد يكون اروج عن المال سببا للشغل فى الصلاة (كثر من 
بالا واا ا ان لمعا اهز تاغل اد یل انایرا امن عضل له 
(اشغل بسبب الاقلال ولا سما ان کان له عبال لإ يجد الى اغانهم ليلا وله لرل 
الناس عن الشغل باحاد هنه الأشياء إفيجب على هولا, اروج عما سبب لهم الشغل ف 
الصلاة. هذا ما لا يغيم. وأنما الجإرى على الفقه والأجتماد فى العبادة طلب جاهتة الغراطر 
الشاغلة خاصة: وقد يندب الى الخروج عما شأنه أن يشغله من مال اوغيزه إن امكنه اروج 
ر وكان مما لا يوثر فيه فقكده 1 یودی الى مثل ما فر مئه آو اعظم. م يغظر 
۰ بع فى حككم الصلاة الاقم فيها الشغل كين حال ضاحبها من وجوؤب الأعادة او 
استحبابماء (وسقوطها. وله موضع غبر هذا» . انتهى حاصل المسألة . فلما وصل اليه ذلك 
كتب الى بيا يقتضى النسليم فيه وهو صجيج لان القول باطلاق اروج عن ذلك كله 
غير جار ف الواقع على استقامة لأختلاى إحوال الناس فلا يصج إعتماده صلا فقهيا البتة. 


A‏ الجزء لل 

والثانبة مسال الورع باروج عن اغلای. فان كڪنيراً من المتاخرين يعدون اروج 
عنه فى الأعيال النكايغية مطلوباً وادخاراف الابات الادل الت ا ل لت 
ك ان حتى كتبت فيها إلى المغرب والى أفريقبة فلم انی جرا ا 
لصن بل كان اس جك الأكالات الراروة ان رر امل اة فلي فما لاا ٠‏ 
به فيصير ٠أذ(‏ كثر مساقل الشريعة من المنشابمات وهو خلاف وضع الشريعة. وإيضا فقد 
عار الزن من خف اع 51 لا هار لاحت ف الالت عبات رل بام ولا ام من رة 
التكليى من خلاق يطلب الخروج عنه. وف هنا ٠ا‏ فیه. فاجاب بعضهم رربان المراد بان 

المختلى فيه منالمتشابه [لمختلى فيه اختلافا ادلامل (قرالى متساوية ارمتقاربة. وليس اكثر 
امل الها بل ا ری ملت ان تال من على مراد لايل وت لا 
يكون المتشابه منما الا الأقل. واما الورع من حیث ذاته ولو ف ھن النوع فقط فشدیں مشق 
لا يحصل الإ من وفقه الله الى كثرة استحضار لوازم ترك المنمى عنة. وق قال عليه السلام 
یت اجن بال کار هاا ا اعاب بو فكت لله بان ١ا‏ قر رتم من اجواب غير بين: 
اتا ری ف ال یت وحده و0 ا يتورع عند تعارض الادلة لاأ عند تعأرضص 
الاقوال فليس مما عن فيه. واما اليقلك فقن نص صاحب هذا (لوزع الحاص على طابي 
خروجه من الملاف الى الأجماع وان كان من فتاه (فضل العلماء (لمختلفين. والعامى فى 
مامه احواله لا یدری من الذی دلیلے آقری من کک الى ولل ادعو يعم 

هل تساوت ادلتهم (وتقا ربت ام ا هذا لا يعرفه الا من كان اهلا للنخار وليس العامى 
كزلك. NN aE OY‏ 
مسائل الشر يعة. واللاى إلذى لا يعت به قليل الاق فى المتعة وربا السا وغاش النساء 
وما اشبه ذللك. وايةا فساوى الأدلة و تقاربها مر اضاف بالنسبة الى انظار المجتمدين 
فرب دلیلین یکونان عند بعض منساریین و منقاربین ولا يكونان كذلك عند بعض. فلا 
يتحصل العامى خابط يرجع البه فيما بجنغبه من لحلاف مما لأ يجتنبه. ولا يمكته الرجوع فى 
ذلك الى (لمجتهد لان ما يمره ج الأجتنا ب (و علمه راج اك نظره واجتهاده واتباع 
زه وحده فی داك تقلید له وحده من غير آن خرج عن املای. لا سما ان کان هذا 
(لمجتوت يدع إن قول خصمه ضعینی لا يعتبر مثلة. وهكذا الامر فيا أذ( راج (لمختين 


الأخر. فلا تزآل (لعامى فى حيرَة ان انع هذه (لاءور وهو شدیك جد «و٥ن‏ یشاد هذ( 
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الدين يغلبه» وهذ| هو الذى (شكل على السافل ولم یتبین جرابه بعد. ولا کلام فى ان 
الورع شتی ف ف کا (ه الا اکال یق أن التزام التقوى شدید. الا ان شته ليست 
من جهة إيقاع ذلك بالفعل. لان الله لم يجعل علينا ف (لدين من حرج. بل من جهة فطع 
الات اى رعا عر خواهاتامة 04-15 معا[ لا رونا لغری ین جذا 
الورع الحاص وغيره من انواع الررع يغ قان سار انواع الورع سهلك ف الوقوع وان 
اف اكه الق اوو روا رزج من اللانا معب ف لرن ل :الط ف 
#الفة النغس. فقن تبين مقصرد الساقل بالشدة والحرج وانه ليس ما اشرتم اليه إنتهى. ما 
ڪتبٽ به. وهٽا وقق اكلام بی اوه و امل وا( اق یر یی ان ما ا به 
هذا الرجل لا يطرد ولا يجرى ف الراتع چرى الاستقامة لازوم اجرج فی وقوعه. فلا یصج 
أن بستنت اليه ولا اعفل أصلا يى عله الله ك رة فاا ونا (اصل نور دن 
LTS E SEN la E‏ 
وما لا يعتبر. وف أثناء الكتاب مسال كتقه أن ثاء الله * : 
ڪتابن الاحكام 
والأحكام الشرعية قسمان هما یرجم الى قاب الى والحيا یرجم الى خطاب 
ا عن ا اى هان الاد رن 
المسالة الأو لى تى الماح - «الباح من حبث هو مباح لا يكون «طارب 
الفعل ولا مطلوب الأجتناب» 
ما كوه ليس بمطلوب الأجتناب فلامور: 
- احدها إن المباح عند الشارع هر الخير فيه بين الفعل والترك من غير مدح ولا 
دم لا على‌الفعل ولاأعلىالترك. فاذ تق الأستوآء شرعا والتخييرلم يتصوران ا 
بهمتلبعا لعب خاي الل اا فان اللات لرن اا ع الللك 35 للب خلا اة 
والثانى إن المباح مساو للواجب والمندوب ف أن كل وأحد منهما غير مطلوب الترك 
كما يستجيل ان يكون تارك الواجب والمشںوب مطيعا بترکه شرعا لکن الشارع ٣‏ يطلب 
الترك فيهها كناك يستجبل أن يكرن تارك الماح مطيعا شرعا . لاأ يقال ان الواجب ٠‏ 
E O LN E‏ ن 
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الماح كذلك فانهلا «#ارض لطلب الترك-فيه. لأا تقول كذلك اليباح فيه معارض لطلب‎ 
الثرك وهو الأخبير فى الترك فيستخيل اجيم بين طب الترك عيناً وبين التغبير فيه‎ 
الفالكا ١ن (ذا هرر استلاء الثطل: رالترك :اليا فرعا فلر باز إن لازن اراك‎ 
كباج مطبعا بره جا إن ايكون فاه لطبا بقعله :مل حيث كاتا مستو بين بالنية اليه‎ 

وهنا غير ع باتفای ولا معټول فى نفسه. 

والرابع اجماع المسلمين على إن ناذر ترك الدباج لا يلزمه إلرناء بنقره بان يترك ذلك 
المباح: لان هكناذر غعله وف ا لديك من نذار ان بيع الله فليماع. فلو كان ترك الماح طاعة لازم 
بالندر. لکنه غیرلازم فدل على آنه اليس بطاعة. وف ا حدیث‌ان رجلا ندر ان يڪرم اما ولا 
یسنظال فامره رسو ل الله صلی اللهعلیه وسلم‌ان يجلس وان يستخال وينم صومه. قال مالك |مزه دليه 
(لسلام ان تم ما كان لله طاعة ويترك ما كان لله معضية فخعل نذر ترك الماح معصية كما ترئ. 

واغامس انه لو کان تارك المہاح مطیعا بترکه وقد فرضنا ان ترکه وفعله عنں (لشارع 
سواء لكان ارفع درجة فى الا خرة همن فعله وهنا باظل قطعا فان القاغدة المتفق عليما ان 
ارجات ق الاخرة مزه على امور الفا اد ( اى الإستراء فى ج اللاان عى 
الأستواء ف الدرجات. وفعل المباح وتركه فى نظ الشارع ماوان فر ۴ ریا 
الال ازا ارك (5( كرجا از يمان (للاعات إالفر تل ان-التارك تملع حزن (لناعل 
فیلزم ان کون ارقع-درجة منه :هذا خان وغالنى لبا جات به الشريعة. اللمم الا ان يلم 
الأتسان فيو جر على ذلك وان م يلع فلا کلام ف هذا. 

الماد انه لرن ترك الاح عات للم رتم الل حن افرع ن امك 
النظار إليه فى نفسه وهو باطل بالأجماع. ولا بغالى فى هذا الكعبى لأنه انما نفا بالنظر 
الى متام لا انل الل إن القل وكلاتنا إفا ر بالتار الك ادات الشل للا بالتظر 
الى ما يستلزم. وايضا فانما قال الكعبى ما قال بالنظر الى فعل الماح لانه مستلمزم ترك 
حرام. جلافه بالنظر الى ترکه. ١ذ‏ لا يستازم ترکه فعل واجب فیکون وأجبا ولا فعل »ندوب 
فيكون مندوبا. فثبت :إن :القول بذلك يودى الى رفع المباح باطلاق. وذلك باطل باتفاق. 

والسابع ان الترك عنب العققين فمل من الأفعال الذاخلة عت الأختيار فرك (امباح 
(ذ| فعل مباح. وأيْضا إلقاعدة ان الاسام (ن) تتعلق بالافعال إو بالتروك بالمقاص 
حسبما ياتى إن اء الله.. وذلك يستلزم .رجوع النترك الى الأختبار كالفعل. فان جاز ان 


ر کان ارامات ۵۹ 
يككون تارك الماح مطيعا نفس (لترك جاز (ن يكون فاءله مطبعا وذلك تناقض #ال. 
فان قیل هذ کاه معارض بامور: 
احدها ان فعل الماح سب فى مضار كثيرة. منها إن فيه اشتغالا عما هو الأهم فى 
الدني) من العمل بنوافل اخبرات»ء وجا عن كفير من الطاعات؛ ومنها (نه سبب فى الاشتغال 
لرل ادك إلى اترات لان الم ,فليا ل دران مرو این وبا 
جر الى بعض الى ان تهوى بصاحبما ف المهلكة والغياذ بالله. ومنها ان الشرع قد جا 
بذم الدنيا والتمتع بلذاتها كقوله تعالى «إذهبتم طيبانكم ق حياتكم الدنيا» وقرله «٥ن‏ 
كان يريد الحياة الدنيا وزينتما» وف الحديث إن آخونف ما [خاف عليكم ن تفتع عليكم 
التبا کا فجت مل من کان فلكم امجرت فيه وان ما ينبت الربيع ما بل طا 
أو يلم ». وذلك كثير شهير فى الكتاب وألسنة. وهو كاى فى طلب ترك المباح لانه مر 
اوی ااا ایروا رة کن ت موا E‏ ای لولاا 
ال شرت ون جا ان لالا جلاب |ويراها عذ اب٠‏ وعن عضي اعزلوا هى جساديا جان 
(وتی بشیء یتناول. والعاقل 1 ان طول المحساب ن من:العذاب وان سرعة الاأنصرافق 
من الموقف الن انه من اعم (لمقاصد. والمباح صاد عن ذلك. فاذا اتركه (فضل ثرها. 
فهو طاعة. فترك المباح طاعة. 
فا جواب ان کونه سببا فی مضار لا دلیل فيه من اوجه: 

ا احدها أن الكلام فى اصل المسألة انيا هو ف المباح من حيتٿ هو مباح منساوى 
الطرفین. ولم یتکلم فیما (ذ کان ذریعة الى امر آخر افانه اذا كان ذريعة الى ممنوع صا 
ممنوعاً من باب سدالذزاقع لا من جهة کونه مباحا. وعلی هذ‌ایتنزل قول من قال کنا ندع 
ما لا باس به جذرا میا په البآس. وروی مرفوعا. وكذلك کل ما اء من هذ االباب. ذذم 
الدنيا نما هو لأجل انها تصير ذربغة الى تعطيل التكاليى. وايضا فقن يتعلق بالمباح ف 
سوابقه او لواحقه اوقراقنه ما یصیر به غر مباح کالمال اذا لم تود رکاته والحبل اذا ربطما 
ننا ولکن نسی حق الله فی رقابما. وما اشبهاذلك. 

NS BU O CEE Gl‏ باطلای بل هو ثلاثة اقسام 
0 سم یون ذريعة ال منوى عنه فیکون ه ن تلك اجمة مطلوب اترك )١(‏ وسم 0 
ذریفة الى مأمور به کالیستعان بها على امر اخروى. ففى .الحديث نعم المال الصالع.لارجل 
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وفيه (اڌهب أهل الدثور بالاجور SAIS‏ (لعلا و المقيم » الى ١ن‏ قال 
ك فضل إلله يوتبه من يشاء. بل قت جاء إن فى جامعة الاهل اجرا وان كان قاضيا الشووته. 
لاه يكن به عن الحرام. ف ا ا کت اکل ای ا کن 
ایا کم ما توسل بها اليه (۳) وقسم لا يكون ذريعة الى شى فهو اليباح المطلق. وعلى 
(ليملة فاذا فرض ذريعة أل غير فعكمه حکم داك الد وسن اكلام فيه. 
والثالك آنه اد١‏ ديل أن ترك البح طاعة على الأطلاق لكونه وسيلة الى ما ينهى 
عن فهو معارض بمثله افبقال ل فغله طاعة باطلاق لان كل مباح ترك حرام ال 0 
ا کاو ف ا ل الس عن جا ودا الان او لان 
إلكلية هذا تصر, ولاح ان يقال كل مباح وسيلة الى رم (و منھی عنه باطلاق. فظمر آن 
ما (عترض به لا ينمض دلبلا على إن ترك الماح لا اا وول انه سیت ف طول امسات 
فجوابه من اوجه: احد‌ها آن فاعل‌المباح ان کان عاب عليه لز إن يكون التارك غاسبا 
على ترکه من حبك كان (لرك فلا ولارء سنه الفعل والترك فرعا واد داك اض 
الأمر على فرص المباح. وذلك #ال فيا إدى اليه مثله. وابضا u‏ (د( تبسك بان لالا 
حساب ثم قضى بان التارك لحاسب مم آنه آت چلال وهر اا رلك ف عار املال سبباا لول 
الان و ےل کی غر ل امان ا یں ج کن اا اروھدا نا ن ن 
القرل. والثانى ان لساب ان كان ينمض سببا لطب الترك لزم ان بطلاب ترك الطاعا 
ن خیٹ کانت مسئُرلا عنها كلها فقن قال تعالى د فلنساأًلن الذين رسال الهم ولنسألن[لءرسلين » 
فقن إخعتم على الرسل عليمم الصلاة والسلام E‏ ن (لرسالة وتبليغ الشريعة. 
هن[ مانعا من الاتنان بذلك. و كلك ساقر اليكلفين. لا يقال إن الطاغات يعارض طالب تركو 
طلبها. لان نقول كذلك المباح بعارض طلب تركه التخيبر فيه وان فعله وتركه فى قصن الشارع 
يانه واخدة: والثالك إن ما ذكر مالساب على تناول الال قد يقال آنه زاجعا مر 
خارج عن نفس (لمباح فان المبا م هو( کل کن ملا وله مقده‌ات وشروط ولواحق لا بد من 
«راعاتها فاذ( روعیت صار الاکل مباحا وان لم تراع كان التسبب والتناول غير مباح. وعلى 
(لملة فالمباح كغبره من الأفعال له اركان وشروط وهوانع ولواحق تراعى. والترك فى هذا 
کله کالفعل. فكما نه ذا تسبي للفعل كان تسببه مسولا عنه كذلك ذ١‏ تسبب الى النرك 
رد ول ال نالفل ير اعارا وار وتر الل اران جلاف الترك 


من ڪنان (لموافقات “١‏ 
فان ذلك فيه قلبل. وقد یکفی الد ال الك لاناتقرل عة لاح (نما تا مات 
کان فعلا (وترکا ولو بجرد القصد. و(يضا فان احقوق تتعلق بالترك كما تتعلى بالفعل من 
حقو الله أو حقوق الا دميين او منهها جمیعا. یدل عليه قوله صلی الله عليه وسم «ان 
لفك علك تا ولاهلك ملك حقا فاعط کل ذی جى حته» وتأمل حدیث لمان وانی 

الدردا, رض الله عنما یبین لك هو رما فى معثاهانالفعل والتزك ق الماح على الخصرص 
لا فرق هیا من هذ| (لوجه. فا مساب يتعاق بطر يق النرك كما يتعلق بطريق الفعل 
واذا ان الامر كدلك ثبت إن امساب إن كان راجعا الى طريق المباح فالنعل والترك 
سواء. وان کان راجعا الى نفس المباح 0 اليما معا فالفعل والترك أيضا سواء. وايضا ان 
کان فی المباح ما يقتض الترك ففبه ما يقتضى عدم الترك لانه من جملة ما امتن الله به 
لی عباده الاتری الى قرله تعالى والأارض وضعيا للانام الى قوله رج منهما الولو والمرجان 
وقول وهو الذى سخرلکم الجر لتا كرا منه الى قول ولا م تشکرون وقول وسخراکم ما فى 
ل رات وا ف ادرت 8 مه آل غ ذلك ن آل e‏ نص فبها على الامتنان 
بالنعم. وذلك يشعر بالقصت الى,(لنناول والانتفاع ۳ ٹہ (لشکر علیها. و(ذا كان هكذ| فالتارك 
له ا سال عنه م ترکته» ولآی وجه (عرضت عنه» وما منعك من تناول ما عل لكي 
فالسوال حاصل فى الطرفين وسبأنى انلك تفرير ف المباح الخادم لغيره أن شاء الله. وهذه 
الأجوبة اكثرها جدلى. والصواب ف الجواب إن تناول المباح لا a‏ ان کون صاحبه ابا 
عليه باطلاق وانما بعاسب على التقصیر فی الشکر عایه اما فی جهة تناول وا کتسابه واما ف جهة 
الأستعانة به على التكليفات. فمن حاسب نغسه فى ذلك وعبل على ما أمربه فق شكر نعم 
الله. وفى ذلك قال تعالى قل من حرم رينة الله الى فول خالصة بوم (لقبامة إأى لا تبعة 
فیها. وقال تعالی فاما من اوتی کتابه بیمینه فسوی عاسب حسابا یسیرا وفسره النبی عليه 
السلام بانه العرض لا امساب الذى فيه مناقشة وعذاب. والا لم تكن النعم المباحة خالصة 
للومنين يومالقبامة. والبه يرجم قول تعالى فلنسالن الذبن ارسل اليهم ولنسالن المرسلين 
[عنى رال الرسلين. ویستته ارال السلی فی تناول الاعات کا سید کر على آئر جذا. 
والثانى من الأمو ر البعارضة إن ما تقدم عالنى لء) كان عليه السلنى الصالع من الصعابة 
والتابعين والعلماء المتقين فانهم تورعوا عن ا ا . وذلك منقول عنم تواتراً كنرك 
(لترفه فی المطعموالمشرب والمركب والمسكن. و(عرقهم ف ذلك مر بن الطاب وابوذر ولان 


E 0 

واڊو بيك بن الجراح وعلى ن أف طا لب وا ر وع م رضی الله عنةم. . وانظطر الك ما حکان 
اہن خت اف کنات باد ر كلك الداؤدى ف كتاب الأموال فقيه الشفاء. و#ضرل إنهم 
تركو المباح من حيث هو مباح ولو كان ترك المباح غير طاعة لما فعلوه. والجزاب عن ذلك 
من اوجه: ادها آن هذه ولا حکایات آحوال فالاحتجاج بہجردها من غير نظر یما لا #جدئ: 
- اد لایازم ان کون ترکهم لما ترکوه من ذلك من جڼه کونه مباحا لامکان تركه لغير داك 
وا ان شاء الله ان حكايات الأحوال بمجردها غير مقيدة فى الأحاجاج. 
اا ا ار ا ف النةيض فقن كان عليه السلام يحب الحلواء والمسل ويأكل 
الام وتخنص بالذراع وکانت تعڃته وکان دستعلب له الماء وی له از بيب والنمر ويطيب 

باليسك ويب الساء: وايضا قفن جاه كثيرمن ذلك عن‌الضعابة والتابعين والعلماء اليتقين 
جيث يقتض؟ ان الترك عندهم کان غير مطلوب. .القع تالو ال طلز الراك رك عندهم 
AES bra‏ ماد رتوم n‏ ور ونيك منرله وذرجه- 3 لم SN EE EE‏ 

لن نوافل اخيرات مياد رتهم ولا شارك (خل (خاه ([ ومن ممن قرت هده (وبعن ی رده 
ومالها مشا رکتقم يلم ذلك من طالع سیازهم 2 ذلك فام تکوزوا تارکین الاعات (کلا 
ولو كان ملو با العليزه اقظطعا ولعجلوا بمقتضاه مطلفا من فير (ستنناء ء. الكتم لم يسلوا . قل 
ذلك کل عندهم ذبر وا بل وت e‏ بوضم (ٿ' يتك شا م ن ا 


عر ذلك وادلة هة ا جلف رة بوط اوخ ارت الجفاضلة بن الففتر وألغنى ق مقثمات آل 
رشك IR‏ )5 بت انهم ترکو( م سا ا للأواب 8ا می رکه فلك 4 س جه إن 
مباخ E‏ للاذلة متك da‏ بل لاور ا ذلك غير قاڈح ق کونه" کر a‏ الترك: 1 
منیا نم ترکوه من حيٹت هر ماع س عبادات وحاقل :دون ځیڑات فرك يکن الاتئان“ 
بما ينان قلي من باب الترصل الت ما در مظاو ت كما كانت اقشة رص الله غا أتهاا* 
المال العطيم ”الناق يكنا به لوسم فى الماح فتنصلى به وتقطر على» اقل ما فوم به 
العيشن ولم یکن ترکها النوتح من حنث کان لرك مطلوا. دوهحك )۱ در عل الغزاع. A‏ 
إن عض المباحات قك يكن ورتا لبعضل الناش ارا ل تاره النفشةبالسية ال ما وؤ 
عله سن الخصال (حاكة ىڭ لياح ل يديه إلبة ڪيا 28 إن ف ب لخلاب 8 3 
عن لوه فی رکو به امار ی مسیرہ ال الشام اوی بفرس فلا رکب فوداج ته آخبر الاش 
من سه فن زل نه ورجم ال حماره. رڪلك ف خديث الوبصة اث لملم هشن ايها ٠‏ 


: من ڪٽان المواففات 1 
التبى ضلى الله عليه وسلمفاخبرحم نه نظر الن ليها ف الصلاة فكاد يغتنه وهو المعصوم 
صلی الله عليه وسلم. ولکنه علم امته کیی بفعلون بالمباح ذا (داهم الى ما يكره. وكذلك 
قں یکون المباح وسیلة الى ممنوع فيترك من حبث هو وسیل كما قیل اف لادع بینی وبين 
الخرام س٨رة‏ ٥ن‏ لحلال ولا :احرمما. وف الحدیٹ لا يبلغ (لرجل درجة النقين حنی :یدع 
ما لا باس به حذرا مما به (لباس» هد١‏ بمثابة من يعلم :انه اذا مر الحاجته على الطريق ؛ 
الغلانية نظر الى عرّم إو نكلم فيما لا يعنية او نره ومتها انه قد ترك بعض!(لناس ما 
یظهر لغیره (نه مباح ١ذ١‏ تيل فيه. شكال وشبهة ولم تخاص له حله وهذ| موظع مطلوب» 
الترك على الجملة بلا خلاى. كقولي كنا ندع Nl‏ به حذرا مما به اباس ولم ایترکوا 
کل ما لا باس به واثما ترڪوا ما خشوا ان يفضی بهم الى مكروه إو ممنوع.. وفنها انه قد 
يترك الماح ر لانه م ضرم نة .فى .تناول أاماء للعو ن به :على :طاعة إللة؛ وإماء لأه: بء ان 
لکل اماز ری نا اا ته مز لتاس طللیة لان من اة 
عباد. الله من الا #حت أن اول ناحا الكونه مباحا ابل يتزكه دلاول اقصت وبادة 
(وة عونا عل عبادة إو يکون حه لمن جه الان لا من جه ظط لان الأول س 3ن 
(لشكر خلا :الثان ومن ذلك ان يترزكه حتى يصيز ملو با: كالاكل والشزب و رهما 
فانه» (5 كان لغيراحاأجةء. باح كاكل بعض الغواكه فيع االنناول الل ازمان-الحاجة إلى (لغذاء 
ثم يکل قص( لأقامة (لبغية اوالعرن على (لطاعة:. وهنة كلها (غرامن :عة امنقرلة »عن .ا 
[لضلك وقبن قاحعة نق مطألتها. وبنها إن ايكون القازاق لاحرد الكابة ى عبادة من علم اد 
نفك وأ عمك مما نعلق بالا خرة فلا ده أيستلف بجا ولا ,ينجاش قلبة اليه ولا يلقىءاليه .أ 
بالا. وهن( وان كان قليلا فالترك على هذ( الوجه يشبه الغفلة عن ,المتزوك. ,والغفلة عن 

تناول الاح ءليبڻ بطاعة. بل هوف طاعة بها اشنغل بە قب نټ مل هك( عن ءاقش دين 
[وتیت بمال 2 فقسمتم ولم تب لفسا شیا خفوٹبت علی۔ تر كما نفا چون فی :فقا لت 
لا تعنبتى لو كلك خكرتتئ إلعع لمعا رينن جنل اهن | اللطرفة .رن الاكنر(د ترك الماع لادم 
قیام النفس له هو: ف حکم المغقوان عنه ,ا ومنها .آنه قد رای يعض ماسیتنازله ,من ابام 
اسرافا. والأسرافق مل مو م. ولیس ف لأساف حل یوقن ادو ته !كما فى :ا لافتاں فيان 
التاعط راجعاء الى الأجتهاد بين الطرفين :قي رى الاتسان ابعض-المباحات بالنسجةا الل ,حال 
داخلا عت الاارای! : فیتركه لذا ك | وین من )يواه ,من :لیس الك :سرا فا ف حه أنه 


2 الجزء الاو 
تارك لياح :ولا بكرن كا تان : فكل اد فيه فته تة والماصل أن (لتوت ف الاج 
I ONT ET‏ 
اك الام ماري اترك و االو امل كول اا ا 0 وا 
مباح ومن شرطة أن ل بكرن جا والتراقل من شرطةا االطمارة وذاك وجب وك ا 
دل امس ر50 مت ادل راع ومالك ها ابال اجاح سر رعا 
الأسراى ولا يصير ذم الاسرانى ف المباح ذما للمباح مطافا. واذا تأملت الكايات فى ترك 
شن المباحات عمن تقدم فلا تعدو هذه الوخوه. وغتت داك لا تكون فيها امعارضة 0 
تقدم. والله اعلم. 
واا مار الاه ماو ل رهت ا ورك ناتيا روا0 

وهو مما اتنق على مدح صاحبه شرعا وذم تاركه حلى البيلة . حنى قال الفضيل بن عياض 
«جعل (لشر كله فى بيت وجعل مفتاحه حب الدنيا وجعل احير كله فى بيت وجعل مفتاحه 
(لزهد». وقال (لكنافی الصوفى «الشیء الذى لم یخالی ف کر فی ولامدف اعرا ا 
شامى الزهن فى الدنيا وسغاوة النفس والنصبعة لاغلف ». قال القشيرى يعنى ان هذه الأشياء 
لايقول احد إنها غير ممودة. والأدلة من الكتاب والسنة على هذ| لا تكاد تعصر. والزهلد 
حقبقة إنما هو فى الحلال اما الحرام فالزهت فيه لازم من امر الأسلام عام فى اهل الايمان 
لیس مما یتجاری فیه خواص المومنین مقتصرین علبه فقط ونما تچاروا فیما صاروا به من 
اغراص وهو الزهد فى المباح. فاما المکروه فذو طرفین. و(۱۵ ثبت هذا فبجال عادة 
أن يتجاروا فيه هذه الءجاراة وهو لأفاقدة فيه وال ان یدح شرعا ت استواء فعله وترکه. 

والجراب ن أوجه: 

احدها أن الزهت فى الشرع #صوص بيا طلب تركه حسبما يهر من الشر يعة. فالمباج 
فى نفسه خارج عن ذلك لما تقدم من الادلة. اذا إطاق بض اامعبرين لفظ الزحن على 
ترك املال فمی من جهة المجاز بالنظر الى ما غوت ٠ن‏ الغبرات ١و‏ لغبر ذلك مما تقدم. 

والثانى ان ازهد البشر صلى الله عليه وسام لم يترك الطيبات جملة (ذ١‏ وجدها 
وكذلك من بعده من الصعابة والتابعين مع ققوم ف متام (لزحكد. 

والثااث إن تركالمباحات ١ما‏ ان يكون بتصد او بغير قصد. فان کان بغر قصد فلا 
(عتبار به بل هو غفلة لا يقال فيه مباح فضلا عن ان یتال فيه زهك . وان کان ت رکه بقصل 


من ڪتاب الموافقات ۵“ 
فاما إن يكون القصب متصوراً على كرنه مباحا فهو على النزاع. او لامر خارج فذلك الأمر 
ان کان دنيوياً كالمتروك فهو انتقال من مباح آل ر یکن انرا ات 
(5 وسيلة .الل ذلك (لبطلوب فمو خضيلة من جهة ذللك المطلو بآلا من جهة جرد الترك. 
ولا نزاع فى هن[. وعلى هن (لمعنى فسره الغزالى إذ قال الزهد دبارة عن انصراى الرغبة 
عن الضء الى ماهر خير منه فلم يجله عرد الأنصراف عن الشىء خاصة بل بقيں الانصرافق 
آل ما هو خير مته وقال ف تفسمره: ولا کان الزهد رغبه عن #بوت با اة م و 
(لأبالعدول الى شء هر أحب مالاا فك الوت غر الاحت عال: م د اقسام 
8 ل ع ر ال بت بالا ین جت عر اع عل کال ن ام کلام 


و ر 


ڏ ےل .واا کون الاج غير مطلوب الفعل فيدل عليه كثير مما تقدم. 
لان كلا الطرفين من جهته فى نفسه على E‏ استدل من قال آنه مطلوب بان 
ڪل مباح ترك حرام وترك الحرام وٽ :ڪل ماج وجب على ما قرره الأصوليون 
عنه. (۱) لکن هذ| (لتاقل يظهر منه آنه يسام ان المباح» م قطع ا بستلزم» ری 
[لطرفين. وعند ذلك يكون ما قال الناس هر الع او 

اجار TT‏ 
[لاقعال [لصادرة عن المكلفين باباحة (صلا. وهذ| باطل باتفاق. فان (لامة قبل هذ( اامذهب 


(۱) عڃز هل العلم عن جواب شبهة الکعبی فی جل کل مباح مست د بان ڪل 
مباح ترك حرام وکل ك حرام وأجب. فمن اول الول ڪل مباح وأجب بالض رور وف 
اطالوا فی اواب من غير طعن فی إعدى مقدمتيه . وعندى ان استدلال الكعبى ليس 
مشىء لان القاس الافتراان لايع ( ذا اندرج (لإصغر نعت الاأوسط والاوسط تعت الا كبر. 
ولا ندراج فی تیاس (لكعبى لان احمل فى صغراه حمل متارنة لا حمل اندراج بمعنی ان کل 
مباح ینارنه ترك حرام ولا تعمل على البباح انه ترك حرام حملا إتعادياً. وان قال ان احمل 
اجادی معنا صكی الصغرى. قان التعود» مغلاء وضع قرس لان یقارنه ترك الحرام. 
ولیس القءود عبارة عن ترك ا حرام ولأهو من افراده العرضيه. واد ثبت إن الأصغر مقارن 
لاوط ولیس بمخكرج ته يبت ان الأصغر لا ينکدرج جت الا کر فبطل النتبجه. 

بقلم المصجح + 


۵ 


A‏ الجزء الاؤل 
ام نزل تحكم على الافعال بالاباحة كما تعكم عليما بسائر الأحكام وان استلزمت ترك المرام. 
دل على عم ارجا لا ستل لاه آمر عازج عن ماحية (لاباح: 

والثانى انه لو كان كما قال لارتفعت الاباحة رأسا من الشريعة. وذلك باطل على 
مذهبه ومذهب غيره . بيانه (ذ١‏ كانت الأباحة غير موجودة فى الخارج على التعيبن كان 
وضعها فى الامكام الشرحية عب لان موضوع الحكم هو فعل المكلنى وقد فرضناه واجباً فليس 

بمباح فببطل قسم المباح اصلاً وفرعاً. اذ لأفاقدة شرعاً ف اثبات حم لا يقض على 

لالگ 

والثالث انه لو كان كما قال لوجب مثل ذلك فى جميع الأمكام الباقبة لاستازامها 
ترك المرام فتخرج عن كونها إحكاما ختلفة وتصير واجبة. فان التزم بالف ار 
حسبما نقل نه فهو باطل لاه يعتبر جهة الأستلزام ف الأربعة الباقية فينفيها وهو خلاف 
الأجماع والمعقول. فان (عتبر ف الحرام والمكروه جهة النمى وف المندوب جهة الأمر كالواجب 
لزمه (عتبار جهة التغيير ف المباح [ذ لا فرق بينهيا من جهة معقولهما. فان قال يخرج المجاح 
مر کر افا وا پروی اليه او بما يتوسل به اليه فذلك غير مسلم . وان سلم فذلك 
من باب ما لا یتم [لواجب لا به. وا لخلا فيه معلوم فلا نسلم آنه واجب. وان سلم فكذلك الاحکام 
الأخر فيصير المرام والمكروه والمندوب واجبات» والواجب من جهة واحدة وأجباً من جهتين. 
وهنا كله لا بتعصل له مقصود معتبر فالشرع. فالماصل إن‌الشارع لا قصد له فى فعلالمباح 
دون ترکه ولاف ترکه دون فعله» بل قصده جعله غيرةا لكلف . فما کان من المکلف من فعل |وترك 
ذذلك قصب الشارع بالنسبة اليه. فضار الفعل والترك بالنسبة الى المكلنى كخصال الكفارة: 
ايهم فعل فهو قصل الشارع لا إن للشارع قصدا ف الفعل بخصرصه ولا فى الترك إخصرصه. 

اکن یرد على جوع الطرفین شكال زاقد على ما تفدم فی الط رف الواحد؛ وهو أنه قں جاء 
ف بعض المباحات ما ق ا الشارع الى فعله على الخصرص والى تركه على اللصوص. 

قاما الأول فاشياء :متها الام بالتمتع بالطيبات كترله تمالى يا ييا القاس كارا ا 
ارقن حلالاً طیبا. وقول یا(یها الذین [منوا کلوا من طيبات ما رزقنا کم و(شکروالله. 
وقول ياايما الرسل كلوا من الطيبات واعملوا صالا. الى إشباه ذلك مما دل الأمر به على 
قصد الاستعمال. ويفا فان النعم (لمبسوطة ف الأرض لنمتعات العباد التى ذكرت المنة 
بها وقررت لبهم فمم منها القصد الى التنعم بها لتكن بتين (لشكر علبها. ومتها نه تعالى 
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انكر على من حرم شيئًا مما بث فالأرض من الطيبات وجعل ذلك من انواع ضلالمم فتال 
تعالى قل من حرم زينة الله التى اخرج لعباده والطيبات من الرزق قل هى للذين [منوا 
فى المياة الدنيا إى خلقت لأجلهم خالصة يوم القيامة لأ تبامة فيها ولا اثم. فهذ| ظاهر فى 
القص الى استعمالها دون تركما. ومنها إن هذه النعم هدايا من الله للعبد. وهل يليق 
بالعبد عدم قبول هدية السيد! هذا غير لأئق فى عاسن العادات ولا فى جارى الشرع. 
بل قصد المهدى إن تقبل هديته وهدية الله الى العبد ما انعم به عليه فليقبل ثم ليشكر 
لے عليها. وحدیث ابن عمر وابيه عمر فى مسالة قصر الصلاة ظطاهر فى هذا المعنى: حيث 
حال عليه السلام انها صدقة تصدق الله بها علیکم فاقبلو( صدقته. زاد فی حدیٿ آبن عمر 
الموقونى عليه: ارايت لو تصدقت بصدقة فردت عليك الم تغضب وف الحديث أن الله 
ثحب ان توت رخصه كما بعب إن توت عزاثمه. وغالب الرخص فى نيط الأباحة نزولا عن 
الوجوب؛ كالفطر فى السغر» إو التحريم كما قاله طاففة فى قوله ومن لم يستطع متكم طولا 
إن ينكى المعصنات المومنات فمن ما ملكت ايمانكم من فتيانكم المومنات. وإذا تعلقت 
(لعحبة بالمباح كان راج الفعل. فهذه جملة تدل على أن المباح قد يكون فعله ارجح من تركه. 

واما ما يقتضى القصد الى الترك على الخصوص فجميع ما تقدم من خم اليل الى 
الشهرات على البلة. وعلى الخصروص قد جاء ما يقتضى تعلق الكراهة فى بعض ما ثبتت 
الأباحة كالطلاق (لسنى فانه جاء فى الحديثء وان لم بصح» ابغض الال الى الله الطلاق. 
ولذلك لم أت به صيغة إمر فى القرآن ولاف السنة كما جاء فى التمتع بالنعم. وانما جاء 

مل قوله الطلای مرتان فان طلقها فلاتعل له من بعد. ايها (لنبى [ذا طلقتم النساء فطلفوهن 

العدتون فاد[ باغن اجلهن فامسكوهن بمعرونی أو فا رقوهن بمعرونی. ولاك أن جهة البغض 
قى المباح مر جوحة. وجاءكل لهو باطل الا ثلاثة. وكثير من أنواع الامو مباح واللعب (يضا مباح. 
وقد ذم. فهذ| کله يدل على إن [لمباح لا يناف قصل الشارع لاحك طرفيه غلى الخصرصض ذون 
الأخر. وذلك مما یدل على ان المباج يتعلق به (لطلب فعلا وتركا قل 8 يات البنقدمة. 

والجواب من وجهين: احدهما اجمالى ر الاخر تفصبلى فالأجمالى إن يتال اذا ثبت ان 
#لمباح عند (أشارع هو المتساوى الطرفين فكل ما تر جج إحد طرفيه فهوخارج عن کونه مباحا. 
ما أنه ليس بباح حقيقة وإن اطق عليه لفظ المباح» واما لأانه مباح فى صله ثم صار فير مبأح 
لامر خارج. وقل يسام ان الماح يصير غار مباح باامقاصى والأمور الحارجة. واما التفصيلى 
*+ ۵ 


e. ۸‏ الجزء الأؤل 


فن الع ا ان ن ا ا ق 


أن لا يكون كذلك. فالارل قد یراعی من جهة ما هو خادم له فیکون E‏ ا وغبوباً 
فعله. وذللك أن التمتع با احل الله منالما كل والمشرب والملبس وغوها مبأح فى نفسه. 
واباحته بالجز, . وهو خادم لاف ر ر م رجو افا الا و مار 2 0 
ومعتيو وغبؤب من حيث هذا الكلى المطلوب. فالامر به راجم ال سف ال ل 
اعبار الجزئى. ومن هنا يصع ونه حدية يليق فيها القبول دون الرد لا من حيث هو 
ALAN N I E E o‏ 
لايكرن خادماً لشىء كالطلاق. فاته ترك لاعلال الى هو خادم لكل من إقامة النسل فى الوجود 
وهو ضرورى واقامة مطاق الألفة والبعاغرة وأشنباك العشاقر ن الى ھر رر 
او جامی :از ممل لاما اة( كان الطلات ةا الطر غرم اتلك الطارة ونا 
عليه کان قتا ولم يكن فعله اولى من تركه الا لمعارض اقوى كالشقاق وعدم أقامة حدودالله. 
ھر ن عبت کان جرا ف هنا الخ رق هل االهان ماج لال اون کےا وا 
ن م الاو قب قم ران لما كان املال قبها رقن يتنارل ترام ماهر ری لذبن 
على الكافر والتقوى على العاص كان من تاك الجهة مذموءا. وكذلك اللمو واللعب 
والفراغ من گل غل اذا لم يكن فى #تاور ولا يلزم عنه #تور فهو مباح ولكنه مذموم. 
ولم یرضه العلما* بل کاو یکرهون آن لایِری الرجل فی اصلاح معاش ولاف اصلاح معاد 
لانه قطع زمان فيءا لأ يترتب عليه فاذدة دنيوية ولا أخر وية. رف الةرآن ولا تمش ف الأرض 
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انه عیٿ او کالعبٹ ليس له فيه فاقدة ولا ثمرة نجنى. خلا اللعب مع الز وجه فانه مباج. 


بخدم مرا ضروريا وهو النسل» ولاف تأدب القرس وكذلك اللعب بالسبام فانويا 
بخدمان إصلاً تكيلياً وهو الاد فادللك اسنثنى هده الثلاتة من الله الباظل: وجميع هذ( 
یبین ان ا من حيث هو مباح غير مطلوب الفعل ولا الترك خصوصه. وهكا الجواب 
مبنى على اصل آخر ثابت فى الأعكام النكليفية فلنضعه هنا: 

وه الاك الا فال ان لاب جسب الكلية والجزدبة ياجاذبها لاام الباق 
E LUNE CE Lo‏ ا a‏ 
عنه بالكل على جهة اأكراهة إو المنع. فوله (ربعة [قسام. ذ فالاول کالتمتع بالطيبات من الماكل 
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والشری والمركب افلس اى الو[جب من ذالك» وألمندوب البطلوب فان 
العبادات» إو المكروه ف عاش العادات كالاءراف. فهو مباح بالجزء. فلو ترك بعض 
الاانخ القدرة عليه لكان جافرً كما لو فعل. فلو ترك جملة لان على خلا ماندب الشرع 
البه. فغىالحديث ذا اوسع الله عليكم فاوسعو( على انفسکم. وان الله حب ان یری اثر 
نعيته على عبده. وقوله ف الآخر حين حسن من هينه اليس هذا احسن. وقول ان الله 
ن الل س ان کن ا ا 
وار من ذلك اوخكدا لو ترك الناس كلهم اذلف لكان مكروها. والثان لال رالشرب 
ووطء الزوجات والبيم وألشراء ووجوه الا كنسابات الجافزة كوله تعالى وإحل الله البيع وحرم 
(لربا. امل لكم صي البخر وطلعامه. إخلت لكم بميمة الأنعام. وكثير من ذلك. كل هذه (لأغياء 
مباحة بالجزء: ی ١ذ١‏ اختار أحد هن الأشياء على ما سواها فذلك جاقز ١و‏ تركها الرجل 


ك عل الامرال*(والازمان او“ تر ايض الفاق لم يقت ذلك فلو فرشتا #راك القاس 


کلم ذلك لكان ترا لما هو من الضروربات المامور بها. فكان الدخول فيها واجبا بالكل. 


لفالف كالتن ف اسان وسماع تغریں امام والغناء المباح واللعب المباح بالحمام 
إو غيرها. فمل هذا مباح بالجزء. فاذ| فعل يوما ما إو فى حالة ما فلا حرج 'فيه. فان فول 
8 کان روجا در ست اغ ا ا کی ان ا 0 
فى فعل ذلك المباح. والرابم كالمباحات النى تقدح ف العدالة المداومة عليما وان كانت 
مباحة. فانها لإ تقدح الا بعت أن يعد صاحبها خارجا عن هيات إهل العد اله وأجرى صاحبيا 
کز ئ السا وان م يكن كدلك وما ذلك الا ادنب (فترفه ا ول ال الغزا لى 
ان المد اومة على المباح قد تصيره صغيرة كما إن المدآومة على الصغيرة تصيرها كبيرة. 


ومن lia‏ فيل ل صغدرة الإضران: 


وصتت ل 15ن الل عدوا ایو کان ر أا بال لدان ى اساج 
الجوامع اوغبرها وصلاة (لجماعة وصلاة (لعيدين وصكقة التطوع والنكاح والوتر والفجر والعمرة 
وساقر النوافل الروا تب. فانھا مندون اليما بالجزء. ولو فرض تركها جملة جر التارك 
اها الا ترى ان فالاذان اظوارا لشعافر الاسلام ولذلك يشتق إل المصر التنال ١ذ٠‏ 
تركوه. وكذلك صلاة إلجماعة: من دوام علی ترکھا جرح فلا تفبل شمادته لان ف تركها مضادة 


Vo‏ الجزء الأول 
لاطمار شاور الدين. وقد توعب الزدول عليه السلام من داوم على ترك (لبماحة 3 
عرق علیھم بیوتمم کما کان عليه السلام لأيغير عا ی قوم حتی یصبح فان سیم آذاناً اسك 
والا اغار. والكاح لا بخضى ما فيه مما هو مقصود للشارع من تكثير النسل وابقاء الوح 
الاسان وا إشه ذلك فالرك لبا جل موؤثر فی اوضاع الدین ذ۱ کا ن دافا اما د1 
كان فى بعض الأوقات فلا تأثير له. فلا #تلور ف الثرك. 


la‏ بالكل كاللعب بالشطارتم 
والنرد بغير مقامرة وسماع الغناء المكروه. فان مثل هذه الأشياء اذا وقعت 
لم تقدح ف‌العدالة. فان داوم عليها قدحت فى عدالته. وذلك دلبل على المتع بناء عا 
اصل الغزالى. قال عمد بن عبد الحكم ف اللعب بالنرد والشطرنج ان کان یکثر منهحتی 
يشغله عن البماحة لم تنبل شمادته. وكذالك اللعب الى رج به عن هيتة إهل البروة» 
والحلول بمواطن التهم لغبر عذرء وما اغبه ذلك. : 
ل ا ان قلنا آنه مراد لافرض فانه لابن ان يكون واجباً 
بالكل والجزء. فان العلماء انما اطلقوا الواجب من حيث النظر الجزثى. واذا كان واجاً 
باجزء فهو كلك بالکل من باب اولی. وکن هل تختلی حکمه بحسب الكلية والجزقية آم 
لاي ما سب البواز فذلك ظاهر. فانه ذ١‏ كانت هذه الظهر المعيتة فرضاً على الى 
يأثم 0 SR‏ فينفل عليه الوعيكد بسببها الأ إن يعفو الله فالتارك لكل ظلمر 
او لکل صلا احری بذلك. وكذلك القانل عمد (ذ٠‏ فمل ذلك رة مع من كثر ذلك منه 
وداوم عليه. وما اشبه ذلك فان المفسدة بالمداومة أعظم متها فى غبرها. واما بحسب الوقوع 
فقد اء 1 يقتضى ذلك كقرله عليه السلام ف تارك الجمعة من ترك الجمعة ثلاث مرات طبع 
الله على قلبه. فقيں بالثلاث كما ترى. وقال فى الحديث الأنر من تركها (ستخافاً صتيا 
او تماونا. مع انه لو ترکها تارا غیر متماون ولا مستخنی اکان تارا للفریں. فانہا قال ذلك 
ترڪما مرات اول فى التحريم. وکذلك لو ترگها قصداً للاستخفانی والنهاون. وانبنی 
ن من غير عذر لم نز شمادته. قال سڃنون. 
أبن i‏ معارنی وابن الماجشون: (د( ترکها ا لغیر عذر ۴ ا شهادته. 


a 
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E‏ وكنلك يقول الفتماء فيمن اركب اثياً ولم يكئر منه ذلك انه لا يقدح فى 

شهادته اذا لم يکن کببرة. فان تمادی و[ کثر منه‌کان قادحاً ف شیادته. وصار فی مداد 
من ع فعل كبيرة بنا على إن الأصرار على (لصغيرة يصيرها كبيرة. وما إن قلنا ان الواجب 
ایس بیرادی للفرض فقد یطرد فيه ما تقدم يقال أن الواجب ذا کان واجیاء با کان 
فرضا بالكل لأمانع يمنع من ذلك. فانظر فيه وفى امثلة منزلا على مذهب النفية. وعلى هذه 
الطريقة يستتب النقديم. ال ف الف نة يختلى بحسب الكل وا لجز كما تقدم بيانه 
إول الفصل. وهكذ| القول ف الممنوعات انها تغتانى مراتبها بحسب الكل والجز. وان عدت 
فى الحكم فى مرتبة وأحبة ê‏ ما او فی حالة ما فلا تکون کذلك فی احوال آخر بل یختلی 
اكم فيها كالكذب من غير ذر وسار المغادر مع المداومة لها تاثير فى كبرها. وقد 
(لذنب إلى الذنب فيعتام بسبب . إلا ضافة. فليست برقة نصفى النصاب كسرةَة ر بعه 
ولا سرئة النصاب كسرقة مةه وكذاك عدوا سرقة لقمة والتقيى ببة من باب الصغاقر ٠‏ 
م أن السرفة معدودة من الا وقد قال الغزالى لما يتصور المجوم عا 4 [لكبيرة بغتة 
من غير سوابق ولواحق می جهة الصغافر. قال ولو تصورت كبيرة وحد ها بغتة ولم يتفق 


وو اليما ربا کان (لهةو عنيها آرجی من صغیرة واظلب عاوا غیره. 


O] EBA‏ هھ| وجه ەن اغلات [لأنعال كايا تغتلى (حكامها بالكية 
والجزقية من غير اتفاق. ولمدع إن يدع اتفاتى احكامها وان اختلفت بااكلبة والجزفية . 
اما فق المباح فمل فقتل کل موذ » والعمل بالقراضص والمساقاة» وشراء العرية» والأستراحة 
بعك التعب » حيث لا يكون ذلك متو جه الطلب» والند‌اوی آن قیل انه مباح . فان هذه 
(لاشباء إذ| فعلت دنا اوتركت دائا لأ يازم من فعلها ولا من تركها ائم ولا كراهة ولا 
دب 0 ك اوك رالنان کم ذلك اختياراً فهر کیا او فعلوه كلهم واما 
فى المندوب فكالتد وى إن قبل بالندب فيه. لقوله عليه السلام ق ل 
الدواب الموذية لقولى اذا قتلتم N a al‏ ر لو تركها الانسان-دافياً 
لم a‏ ولا 8 IR E 0 a‏ 
لم توء والأتجمار بالحممة والعتام e,‏ ا اا لاکن فایجن 
اولكش کر رلا یك أن فال داك انا برح به رلا برق او كداك 
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ذلك كثيرة. واما فی الواجب والمخرم‎ J) البول فى الجر واختناث الأسقية فى الشرب.‎ 
فظاهر أيضا التساوى. فان ادود وضعت على التساوى فالشارب لاخر مائة مرة كشار بها‎ 
مرةبواحدة» وقاذئ (لر(حك اكتاذى الماعهء وقاتل نةس وأحدة كقاتل مافة نفس قى (قامة‎ 
جدود عليهم. وكللك تارك لاه واحدة م المديم الترك. وما (شبه ذلك. واا فقل‎ [ 
نص الغزالى على أن الغيبة (و سماعهاء والاجسس» وسوء الظن» وترك الأمر بالمعروق‎ 
والنهى عن المتكر» واكل؛ الشبمات » وسب الولد والغلام» وضربهما كم الغضب زاعدا‎ 
على حد المصاعةء وكرام السلاطين الظلبة» والتكاسل عن تعليم الاه والولك ما تعتاجرن‎ 
اليه من مر الدین » جار دوامها چرى الفلتات فى غبرها . لانها غالبة ف الناس على‎ 
اللصرين انت الفقانرن رجا قال كا شوق اله د اا ا ج ا‎ 
آلفلتات. فاذا ثبت هذ (ستقامت الدعوی ف ان الأحكام ق تستوى وان اخثلفت الافعال‎ 
جسن الكلية والجزفيه.. ولصاحب النظر الارل ان يجيب بان ما (ستشمب به على الاأستواء‎ 
بل اا الول قان الكل والمرفي لى ي القاس ال ا ا‎ 
ذلك إنا ١ذ١ نظرنا الى جواز الترك فى فقتل كل موذ بالنسبة الى إحاد الناس خى (كطب.‎ 
قلو فرصتا تيال الاس كا جلى ال دا ارج س ر ا رارع الب‎ 
لدفم ازج قطعا. فصار الترك مسببا عنه نهى كراهة إن لم يكن إشد. فيكون الغعل (ذا‎ 
E Ee e SS LB E بالگل ان لم‎ 0 
الكلى وا زى فيه. وجسبك فى (لسآلة إن الناس لر تمالنوا على النرك لكان ذريعة آلى‎ 
هدم معلم شرصی وناهيك به. نعم قد بسبق ذلك النظر [ذ۱ تفارب ما بین (لکی والهزقی.‎ 
ا اا غلا ام ل ااا ا ا ا‎ 
وما ما ذکره فی ( 2 وا درم فغیر وارد. فان اختلاق الأحكام فی ا جدود ظاهر وان‎ 
(تفقت فى بعض. وما ذكره الغزالى فلا يسام بناءَ على هذه القاعدة وان سام ذفى العتالة‎ 


وحدها ليعارض راحم: وهو انه لو قدح دوام ذلك فيها لندرت العدالة فتعذرت الشمادة. 


فصل. ا الاحكام (للمسة فقد يطلب الدليل 
على صعتها. والأمر فيها وأضح مع ا ما تقدم ف آثناء التقرير. بل هى ف اعنبار الشر بعة 
بالغة مباغ القطع لین سرا الف ر به ف دواروها و ادر کو ان لا در یت ف 
طمأنينة (لقاب وإنشراح الصدر 'فيدل على ذلك جبل: 


ڪتاب الموافقات WY‏ 

ما ما قدت لاا اله فی النجرح 0 دوام عليه الأنسان معا لا جرح به لو ام 
یداوم عليه. وهو إصل متفق عليه بين العلماء فى اليلة. ولولا إن للمداومة تاثيرا لم حع 
ال المدادم عليه وما لم يداوم عليه من الأفعال. لكنهم إعتيروا ذلك فدل 

Ee‏ المداوم EA EEE‏ ام عليه. وهو معن ما تقدم 
تقر يزه فى الكلية والجزقية. وهذا المسلك لمن (عتبره کانی 

ومنها إن الشارع وضع الشريعة على ا باتفای. وتقرر فی هذه المساڈل 
ان الصاح عة هی کات دن ارات اد هاری العادات الك ر ت الاحكام 
E ak‏ ف الاعتبار لما صع ذلك. بل لولا ذلك لم تعر الكليات 
على حکم (لأطراد. ا م بالشهادة» وقبول خڊر الراحك € ووع إلغلط والسيان ف 
( 4 جاک نافال 0 فاج ريت الاحكام (نكلبة على ما هو الغالب حفظلاً على (لكلبات 
و ا م کن واا فری. ولامتنع 4کم الا بيا هو علوم ولأطرح الان 
باطلاق وليس كذلك . بل حكم بمقتضى طن الصدق والأ لما برز بعد فى بعض الوفاثع 
الغلط فى ذلك الظن وما ذإك الأاطراح حكم الجزقية فق حکم [لكلية. وهو دايل على صعة 
أختلاى الفعل الوإحد جسب الية والجرقيةء وان شأن الجزفية أخى. 

ومنها ما جاء فى المذر من زلة العالم فان زلة العالم فى عليه إو عمله (ذا لم تتن 
لقره فی سكم زلة غين العالم فلم یزد بها على اغب فان تبت ال عل اغنان 0 
ا ج ت وام عت الى غیزه. آفان نودت صارخ کله بت 
ای ى ذلك النعل او على مقتضى الفول. فصارت عند الاتباع م E‏ 
ناقری اکادا > وجری جرا کل فن عل عا سای 4 
ان صا فصاع وان ls dL‏ 2 وفيه جاء من سن سنه حسنة إو سية. وان نفا لا تل 
طلا الا کان على ابن آم الأول كفل منها.. لانه اول من سن القتل. وقك عدت سيه العالم 
كبيرة لهذا السبب وان كانت فى نفسها صغيرة. والادلة على هذا الاصل تبلغ الفط على 
ا وھی توح ما دللا عليه من كون الافعال تعتبر جسب الجزقية والكلية. وهو المطلوب. 

المسالة الثالثة: المباح يطلى باطلاقين: 

احدهما من حيث هو #ير فيه بين الفعل والترك. والا خر من حيث يقال لا حرج 
فيه. وعلى (لجملة فهو على أربعة اةسام: 


VE‏ الجزء الارّل 
ااا ان کن ادا لان لون لفل 
رالا ان رن غاد مر لرن الك 
5ا ان کون ادا لمیر ف 


والرابع ان لا کون فيه شى من ذلك. 

فاما الأول فهو المباح بالجزء المطلوب القعل بالكل . وإما a‏ 0 الاح با 
المطلوب الترك بالكل بمعنى إن المدإومة عليه منهى عنها. وام الثالث ت والراع فزاججان 
الى هذ( القسم الثانق. 

SAECO ARS SE AAAS‏ 0 اما 
هنا قد تكون فى طرف الترك كنرك إلدوام على التنزه فى البساتين وسماع تفريد الحمام 
ا الباج. فان داك در الطارت. وقد تون ف رن الغعل كالاستمتاع بالحلال من 
الطيبات فان الدوام فيه جسب الأمكان» من غير سرف» مطلوب من حبك هو خادم لمطلوب. 
وهو صل الضروريات بغلاى المطلوب الترك فانه خادم لما يضادها. وهو الفراغ من الأشنغال 
بها. والحادم لاخیر فبه على حکمه. واما الرابع فلما کان غیر خادم شی بعند به کان بثاً 
أو ااعبك فيد الملا فما ن لر ن ال ك ها امار عدا لقطع الزمان فى غير 
ماه وين اونا ور ادا خادم ليطلوب الترك فصار مطلوب التر ك بالكل. والقسم 
الثالث مثله ايضا. لانه خادم له فصار مطلوب الترك إيضا. وتاخص إن كل ماح ليس بباح 
ا رانا چو بباح 4 شا واا بالكل ,فهو ١‏ إها ملوب الفمل إو مطلر ت ال 3ر 

کان یل طلا بون هاعر بر ا لما تقدم: من إن المباح هو المتساوى الطرفين. 

فالجواب أنالا. .لان ذلك الذئ تفدم هو من حيث النظر اليه فى نفسه من غير 
أقتار افر ازع هدا الغ هن ى( الاير ر لار عن فا رن ازل 
ف نفسه فهو الذى سمى هنا المباح بالجزء. واذا نظرت اليه جسب الأمور الخارجة فهو 
السبى بالمطلوب بالكل. فانت ترى إن هذا الثرب امسن مثا مباح اللبس قد (ستوى 
فى نظر اشح فعله وتركه. فلا قصد له فى إحد الأمرين. وهنا معقول واقع بهن( الأعتبار 
ال به على دات المباح من حيث هو كذلك. وهو سن جهة ٠ا‏ هو وقابة لار والبرد 
وموار لسوأة وجمال فی النظار الغعل عل. وهذ| (لنظار غير #تص بون| الثرب المعين»ء 
A Y OSE ENE,‏ 


ڪتان الموافقات V0‏ 
المسآلة (لرابعة اذا قبل فى المباح انه لأ حرج فيه» وذلك فى إحد الاطلاقين 
المذكورين» فليس بداخل تعت التخيبربين الفعل والترك. لوجوه: 

أ ا ا مت دوا من ا ب ل ل ل القت إل ارت 
إلغعل بالكل چو (لنى جاءً فيه التخييربين إلفعل ولك ڪتوله تعالی تسا کم حرٹ کم 
فأتوا حرتكم انى شئنم. وقوله وكلا منها رغد أ حيث شئتما. واذ فلنا ادخلوا هذه القر ية فكلرا 
منها حيث شنم رغدا. والايةالأخرى فى معناها فمن[ تغبير حقبتة. وايضا فالامرق المظلقات 
ذا كان الامر للاباحة يقنضى التخيبر حقيقة. كقولي تعالى واذا حللنم فاصطادوا. فاذ| قضيت 
الصلاة فانتشروا فى الارض وابنغوا من فضل الله. كاوا من طيبات ما رزقناكم. وما اشبه 
ذلك . فان اطلاقهء مع انه یاون عل وجوه» واضع ف التخبير ف تلك الرجي. ألا 6ا فام 
الدلبل على خروجه عن ذلك واما الفسم المطلوب الترك بالكل فلا تعلم فى الشريعة ما 
یدل على حقيتة الاغيبر فيه نصا بل هو مسكوت عنه. او مشار الى بعضه بعبارة ترجه دن 
حكم الأخيبر الصربح كنسبية الدنبا لعباً ولهو فى معرض الذم لمن ركن اليها. فانما مشعرة 
بان اللهو غبر #ير فيه. وجاء «واذا رو( تجارة اولهوا إنفضوا البها» وهو الطبل اوما ف معناه 
وقال تعالى ومن الناس من یشتری و ما تقدم من قول بعض (لصعابة حدثنا 
يا رسول الله حين ملوا ملة فانزل الله عزوجل الله نزل احسن المحديث. وف الحديث كل 
لهو باطل: وما (شبه ذلك من العبارة. الى 2ا لا تجتمع مع الخيير فى الغالب. فاذا ورد فق 
الشرع بعض هذه الامو ر مقدرة (وكان فيها بض (لفسعة فى بعض الأوقات أوبعض آلأدوال 


فبیعنی فی احرج على معنی الحدیث الا خر: روما سکٽ عنه فهو عفو » اى مما عفى عنه. 
a E ES E‏ ت ھر ا الا وا ی ا 
ل ا ری ان ا صرح ف رفع الاثم والجناج وان کان قد يازمه الأذن 
ف ‌الفعل والترك أن قيل به. الا ان فصن لافطا ذه ن ی الاثم N LE‏ فمن باب 
ما لا یتم الواجب الا به. او من باب والامر بالشی هل هو نوی ضده ام لاي والنمى عن 
الى هل هوامر باحد اضد اده آم لاه» والا خر صرح فى نفس التغيير وان کان قد يارمه 
نقى احرج عن الفعل. فقصد اللفظ فيه التخيير خاصة. واما رفع اجرج فمن تلك الأبواب. 
والدايل عليه أن رع (لجناح فں یکون ی الواجب ڪقرلي تعالى فلا جناح عليه أن يطوق 
بوه). وقد یکون م غالفة المندوب كقوله الأ من ره وقلبه مطمُن بالايمان فلو كان رفع 


0r 


V1‏ الجزء الأول 
الجناح يستلزم الأغببر ف الغل والغرك الم حح مى الراجبت ولام اك 0 ا زليس 
كذلك التخبير المصرح به فانه لا دصح مع کون الفمل وأجبا دون الترك ولاسندوبا (وبالوکس. 
والثانى إن لفظا التخبير مفهوم منه قصب الشارع إلى تقرير الأذن فى طرف (لنل 
وإلترك وانهما على سواء ف قصده. ورفع الحرج مسكوت عنه. واما لفظ رفع الجناح فيغهومه 
قصب الشرع الى رفع احرج ف الفعل أن وقع من المكلى. وبقى الاذن فى ذلك الفعل مسكوتاً 
غه دن ان بكرن وا أكن بالقصد الثانى: كما فى (ارخص فانها راجعة الى رفع احرج 
ڪا سیا بیانه ان شاء الله . قانبصرح به ف (حد‌هما منکوت منه فى الا خر وبالک. 
فلذلك (ذ| قال الشارع ف امر واقع لا حرج فيه فلا يوخ مه حکم (لأباحة اذ قد يكون 
كلك ووت تون e‏ فان المکروه ڊول الرقوع لا حرج فيه. فليتفقد هذا فى الأدلة: 
والوجه الثالث مما یدل علی ان ما لا حرج ده افر فن فت عل الالال إن الع 
فيه لما كان هو الخادم ليطلوب الق لار غاز ن عض اتباع الھوی بل اتباع الہوی 
تين ٠‏ ا فصار ااال ف 5ا تعت الطلب بالكل. فلم يقم الأخبير 
فيه الأ من حبث الزء. ولما كان مطلوباً بالكل وقم حت فارج عن اتباع الهوى من هذ| 
الوجه. وقن عرفنا (عتناء الشارع بالكابات والقص البها فى التكاليف. فالجزفى الذى لا رمه 
اسن بقادح ف مقتضاه ولا هو مضاد ل بل هو موکد له. فاتبام الاری ف ال فب تاکں 


لاتباع مقصود الشارع من جه الکلى. فلا ضرر فی اتباع الهوی هنا. آنه اتباع لقص الشارع 
ابتداء وانما اتباع الهوی فيه خادم له . واما سم ما لا حرج فيه فیکاد یکون شبیها باتباع 
الموى المذموم. الأ ترى انه كالمضاد لقصد الشارع فى طاب النمى الكلى على البملة. كن 
اتلته وعم دوامه ومشارکته لاغا دم للبطلوب الغعل بالعرض حسما هو مذکور ف موضعه» لم 
بعفل به. فدخل تحت المرفوع الجرج. اذ الجزقی منه لا رم اصلڈ مطلو با وان کان فتڪا 
لبابه ف الجملة فهو غير مولق من حيث هو جز حتی جتمع مع خیره من جنسه . والأجتماع 
. مقو. ومن هنالك يلنم الکلی المنمى عنه وهو المضاد للمطارب فعله. واذا ثبت آنه کاتباع 
ا ر رل ت امر اقتضت الضوابط الفرمية أن لا يكن هرآ فه- 
فتصرح بها تقدم فى قاعرة (تباع الوزی ونه مضاد لأشر يعة. 

المتالة [ اة أن الاح إنيا فرضى بك اع ا ا الكلى 
فقط. فان خرج عن ذلك القصت كان له حكم آخر. والدلبل على ذلك ان المباح كما تقدم 


من ڪنان الموافقات VV‏ 

و خير فيه بين الفعل والترك جيث لا يقصد فيه من جهة الشرع أقدام 8 [حجام. ذوو 
(ذا من هذا الو جه لا یترتب عليه (مر ضرورى فى القمل وف الترك ولا حاجی ولا تكمیلى 
من حيث هو جزى. فمو راجع الى نيل حظ عاجل خاصة. وكذلك المباح» (لذى يقال لأحرج 
فیهء اولی ان یکون راجا الی امتا وایضاً فالامر والنمی راجعان الى حفط ما ھر ضروری 
اوعاجی اوتکیا یلی. وکل وأحك منها قل فم ل الشارع قصده اليه. فما خرچ عن ذلك فهو 
کرد تيل حط وقضاء وطر. 

دن کا ایل غل را ا یا ی ا الا ا ی 2 لک وان 
الامر والنهى راجعان الى حى الله لا الى حظ المكلى : ولعل بعض المباحات يصع فيه ان 
لا يؤخ من جهة انا كما صع فى بعض المأمورات والمنهيات إن تؤخذ من جهة (لحنا. 

فالجواب أن القاعدة المقررة ان الشراثع (ا جیء دیا لمصالع العباد. فالامر والنمى 
ا ا را وخا لی و مهاه لان اغى عن اللارا مين فن لفان 
غير آن :الحا على ضر بین: حت ها د اذل عت الطات. فللعين أله من جهة (اطلب. فلایکون' 
ساعبًا ف حظله وهو مع ذلك لا يفرته حظه. لكنه آخذ له من جهة الطلب لا من خث باعث نفسه. 
که ر ا غا وقد بأخفه من حت الال (6 لتا كان اعلا تمت الطب 
له لك اله فار افا لطات:: هى جا هل ق الزة من الط وى ا 
وهن| مقر ر ف موضعه 0 هنا (لکتاب. وبالله التوفیق. 

الان غور دال تت الان ایکون اغا | الا من جهة أرادته واختياره. لان 
الطلب مرذرع عنه بالفرض. فهو قد أخذه دأ من جهة خظله. فلهن| يقال فى المباح انه العمل 
[لادرن دته المتصود به رد ها (لدنرى كاحة. 

المسالة السادسة - الامكام الحسة انما تعلق بالافعال والتروك بالمتاصد فاذ| 
عريت كن المقاضد م لف بها ,والدلتل عل ولك ادرر: 

إحدها ما ثبت من إن الأعمال بالنبات وهو اصل متفق عليه فى الجملة. والاأدلة عليه لانقصر 
دن مبلغ القطم. ومعناه أن رد الأءمال» من حيث هى #سوسة فقط غير معتبرة شرعا على 
حال. الا ما قام (لدليل على (عتباره ف باب خطاب الوضع خاصة ما فی غير ذلك فالقاعںج 
EE‏ م تكن ٠عتبرة‏ حت تفترن بها المقاص کان چردها فی الشرع ا رات 
إلمجياوات والجمادات. والاكام الحمسة لا تتعلق بها مقلا ولا سمما. فكلك ما كان مثلها. 


۷۸ الجزء الاق 

والانى ماثبت: من عدم (متبار الأفعال الصادرة من المجنون والناقم والصبى ولغن 
عليه» وانها لا حكم لها فق الشرع بان يقال فيها جاقز إوممنوع أو واجب اوغبر ذلك. کا 
لا [عتبار بها من البياثم . وف الةرآن ولیس علیكم جناح فیيا اخطأنم به ولکن ما تعمدت 
تلو بكم . وقال ربنا لا تواخذنا ان نسینا او اخطانا قال قں فعلت. وفی معناه روی الدب 
رفع عن امتی (لطاً والنسيان وما استكرهوا عليه. وان لم بسح ا وا ی ان ا 
وفى الحديث آيضا رفع (لقلم عن ثلاث. فذكر الصبی حتى بحتلم» والمغی عليه حتى يفيق» 
و ی ی کک کے 

الاك الايا عى ان ابن ا لاياق غ زرا OT‏ 
ی ل ا 

فان قيل هذا فى الطلب . واما المباح فلا تكلينى فيه . قيل مثى صح تعلق التخبير 
صج تعلق الطلب . وذلك يستلزم قصد المخيّر. وقد فرضناه غير قاضد . هذا خانى . ولا 
يعترض هذ( بتعاق (لغرامات والزكاة بالأطفال والمجانين. وغير ذلك. لان هذا من قبيل 
خطاب الوضع. وكلامتا فق خطاب (لنكايف., ولا بالسكران لرل تعالل لا تتريرا العلا وانتم 
فان فك اجیت نه ف اطول القته : ولاه ف عفوده ابوه عور غفلبه ای نغسه 

کما حجر على الصبی والمجنون. وف سواهما لما ادخل السكر على نفسه کان کالقاصد رفع 

الا التفة رل مت اضر ا لان الشرب س العا ين طا ال 
ل فى تلك القاس فيواخكه الشرع بها وان لم a‏ كما وقفت مواخذة اح (بنى 
آدم بكل نفس تقتل ظلما. وكما يواخذ الزانى بقتض المفسدة فى اختلاط الأنساب وان م 
ميقع منه غير الأيلاج المجرم. ونظافر ذلك كثبرة. فالأصل صعیح والأعتراض عليه غير وارد. 

المسالة السابعة - المندوب ذا اعتبرته عتبارا إعم من الأعتبار المنقدم وجدته 
A ga ge E I j Ju i ml E‏ 
من جنسه كتوافل الصلوإت مع فراذضها ونوافل الصبام والصدقة والحج وغير ذلك مع فراخها. 
والذى من غير جنسه كطيارة (لخبث فى الجسد والثوب والمصلى» والسو(ك» وأخذ از ينه وغير 
ذلك مم ا يل ا ا لر ر رکف اللسان عما لا يعنى مع الصبام. وما 
A‏ ذلك. فاد کان كذلك فهو لأحق بتسم الواجب ناكل ونلا غ ع ون بون 
e‏ بالكل والجزء. وإجتمل هذا المعنى 0 ولكن ٠ا‏ تقدم مغن عنه یول الله. 


E 


ڪتاب الموافقات ۷۹ 

فصلل. ‏ المكروه ذ١‏ اعتبرته كذلك مع الممنوع كان كالمندوب مع الواجب. 
ون الاعات ا کن 8 ا ر ادا ا 
كطهارة الحدن وسترالعورة واستقبال القبلة والأذان للتعريى بالأوقات و(ظهار شعاقر الاسلام 
مع الصلاة. فمن حيث کان وسیلة حکمه مع المقصود حكم المندوب مع الواجب يكون وجوبه 
بالزء دون وجوبه بالکل. وڪذلك بعض الممنوعات منه ما يکون مقصودا. ومنه ما کون 
وسيل له کالواجب حرا جرف. فتأمل لك. 

المسالة الثامنة ما حد له الشارع وقتاً #دودا من الواجبات و المندوبات 
واناه و 5 ا e‏ ذم. ونما العتب والذام فی اخراجه عن 
وقنه. سواء علبنا ١‏ كان وقته مضبقا إو موسعا. لأمرين: 

احدهما إن حد لوقت اما ان يكون لمعنى قصده الشارع اولغیر معن وباطل ان 
یکون لغبر معنی. فلم يبق الا إن يكون لمعنى. . وذلك المعنى هو ان يوقع القعل فيه. فاذ( 
وقع فبه فذلك مقصرد الشارع من ذلك التوقيت. وهو يقتضى قلعا مرافقة الأمر فى ذلك 
لفل الواقع فيه. فلو كان فيه عتب و ذم للزم ان يكون لمخالفة قصب الشارع فى ايقاعه 
فى ذلك الوقت (لذى وقع فيه العتب بسببه. وقد فرضتاه موفتا. هذ| خلفى. 

والثاق (نه لو کان ڪزلك لازم ان یکون الجزء ° إلوقت (لذى وتم فيه العنب 
ليس من الوقت المعين لأانا قد فرضتا (لوقت البعين یرآ فی اجزاقه ان ڪان 1 
رام ae GEE ESE AS Î‏ 
هن( خلى عال. ا هنا المعنی خير عتاج الى دليل. 

فان قيل قد ثبت إصل طلب المسارعة الى اخيرات والمسابتة اليما وهو إصل قطعى. 
وذلك لا تختص ببعض الأوقات دون بعض ولا ببعض الاحوال دون بعض واد( كان السبق 
الى الميرات لاور لابن فا رنف مدرد ى الفه ر ير ر اة 20ا ان من 
کان هكن ا خالعتت لا حى ن فى تر له او تن وای بعال لاف غلبا ويل غل عق 
هذا ما روی عن ابی بکر الصدیق رض الله منه (نه لہا ج قول النبى صلى الله عليه 
وسم اول الرشت زضران ألا ا 0 ن ا 0ا من ران فوا 
اللمجستين وعفوه عن المقصرين . وفى مذهب مالك ما يدل على هنا :(يغاً . فقں قال فی 
المسافرين يقدمون إلرجل لسنه يصلى بهم فيسةر بصلاة المع قال یصلی الرجل وحده ف 


Ao‏ الجزء الاو 
إول الوقت أحب الى من إن يصلى بعتب الأسفار ف جماعة . فقدم كما ترى حكم المسابقة 
ولم يعتبر (لجماعة لی هى سنه بعل من EL‏ فاولی ان يعد من E E‏ 
وجاءَ عنه (يضاً فیمن افطر ف رمضان لسغر او مرض ثم قدم او صح ف غير عبان من 
شهور القضا, فلم یصمه حتی مات فعلیه الاطعام وجعله مفرطا کمن أوقدم ف شعبان فام 
یصمه حتی دخل رمضان الثانی. ع أن القضاءٍ اليس على الةو ر عنده. قال الام جعله مترقا 
ايس على الغو ر ولأ على التراخى فان قضى فى شعبان مع القدرة عليه قبل شعبان فلا اطعام 
لان عير مفزط وان عات قبل شان افرط وعاه الأطعام. تجو قول الشافعية فى الج أنه 
کی الراعی کان پان قبل الاد کان إ ناا دا ايغاارآي الشاسة ماد لش الإحل 
المذكڪرر فانت ترىئ 6 معينة ا (م) بالنص واما بالاجتهاد م صار من قصر ن 
(لمسابقة فيا ملوما معاتبا بل تما فى بعضها وذلك مضاد لما تقدم . 

فالجواب إن (صل المسابقة الى الحيرات لا ينكر. غير ان ما عين له وقت معين من 
إلزمان هل يقال أن ايقاعه ف وقته المعين له مسابقة فيكون الأضل المنكور شاملا له. ام 
ال لن قال ولال جد لاف فا ى اع و 0 ي 
سمل عن افضل الأعمال فتال الصلاة لأرل وفتها يريد به وقت الأختيار مطلةا. ويشير اليه 
انه عليه السلام حين علم الأعرابى الأوقات صلى ف وال الأرقات واواخرها وحد ذلك 
حلا لا يجاوز ولم ينبه فيه على تقصير . ونما نبه على .التقصير والتفر يط بالنسبة إلى ما 
بعد ذلك من اوقات الضرورات ١ذ‏ صلى فبها من لأضرورة له. ١ذ‏ قال تلك صلاة المنافقين ‏ 
( ك فبین ان وت ال با مر الت (لدی رن ان فيه بین فرق الشطان. 
فانما ینبفی ان نبد وي الا والمسارعة من خرج عن الأيقاع فی ذلك اا 
(0 د ولك ا ترا 0 يشا عند بعض الناس. وكذلك الراجبات 
الغوربة واما المقيدة بوقث العبر اها لما قي آخرها بامر چمول كان ذلك علامة على 
طلب البادرة والمسابقة فى إول ازمنة الأمكان. فان العاقبة مغيبة فاد کاش لی داف 
ل دى لك الل فلم يفعل مع قوط الإعكار طلء E‏ وانمه الشافعس 
لان المبادرة هى المطوب لا إنه على التحقيق عير بين إول الوقت وآخره فان [خره فير 
ار العلرم مه ما ى اليد الان. خلست هت الا ر ا0 ر لاص 
غه يتفن ر إيضا لايك اجات السابة بال ان اا الان ل جك 


من ڪناب (لموافقات ۸٤‏ 
لأيعد المؤخر عن اول الوقت الموسع مقصراً والا لم يكن الوقت على حكم التوسعة. وهذ| 
كما فى الواجب المخير فق خصال الكفارة فان لليكلى الأختيار فى الأشيا* المخير فبها وان 
کن الا ا ا دل اا کر ا ر عض ا رل بولك ق الام 
فى كفارة رمضان مع وجود االنخيبر فى المديث وقول مالك به وكذلك العتق فى كفارة الظهار 
أو القتل إو غیرهما هو عير فی اى الرقاب شا مع أن الأفضل إعلاها ثيتا وإنفسها عند 
(هلها. ولأعغرج بذلك التخيبر عن بابه ولأيعن تار غير الأعلى مقصراً ولامفريلا. وكذ لك 
#ختار الكسوة او الاطعام فى كقارة اليمين. وما اشبه ذلك من البطلقات التى ليس لاع 
قصد فى تعیین بعض ا(فرادها م م حصول (لفضل ف الاأعلى منما. وكيا أن (لج مايا (فضل 

الاح رکا شرا ا ال الاح (قصل س نها ولا جد 
من كان جار المسجد بقلة ا بل المقصر هو الذى قصر عا حد له وخرج 
عن مقتض الامر المتوجه علبه. ولیس فى مسألتنا ذلك. واما حدیث اہی بکر رض الله 
عنه فلم يصع. وان فرضنا صعته فهو معارض بالاصل القطعى. وان لم فيجمول على التقصير 
_ عن جميع الوقت المختار. وان سام فاطلى لفط الج عل ترك الارك من اليشارءة الى 
وى لاجر لاان ال فالى لخن الأمر. وما مسال مالك فلعل استعبابه لتقديم : 
الصلاة وترك (لجاحة مراعاة اللقول بان للصبج وقت ضرورة وان الامام قں [خر اليه. وما 
ذکر فی اطعام (لتغر يط فى قضاء رمضان بناءً على القول بالفور فى القضاء فلا يتعين فيما 
ما ذكر فى السرال. فلا (عتراض بذلك. وبالله (لتوفيق. 
(لمسالة التاسعة: - الترق الواجبة على امكف على ضربين» كانت من حقرق 
الله اللا والصيام والح اوسن حقوق الادميين ت والنصيمة واصلاح دات 
البين وما (شبه ذلك. (حدهما حقرق #دودة lL‏ الاخر خفرى E‏ فام المحدودة 
[لمقدرة قلازمة لنمة (لمكلفى مترتبة عليه lL‏ حتی خرچ عنها. كاثيان ا ت ودم 
التلفات ومتادير الزكوات وفرافض الصلوات» وما اشبة ذلك. فلا إشكال فى إن مثل هذا 
مترتب فى ذمته ديناً عليه. والدليل على ذلك - (لتحديد والنقدير انه مشعر بالقص الى 
إداء ذلك البعين فاذا لم يده فاكطاب باق علبه ولا يشا عنه الأ بدليل. واما غير المحدودة 
فلازهة له وهو مطلوب بها غير آنا لا تترتب فی ذمته. لامور: 
(احدھها (نھا لو ترتبت 4 ذمته كانت #دو دة معاومة (ذ (لمجهول لإ يترتب ف. الدمة 
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e‏ الإزء الأؤل 
ولا بعتل نسبته ليها فلا يمح إن ترتب دينا. وبهنا استدللنا على حدم الترتب لان هذه 
امقر هول المقدار والتكليف باداء ما لا يعر له مقدار تكليى بمتعذر الوقوع. وهو 
ممتنع سمعا. ومثالى الصدقات المطللقة» وس الحلات» ودفع حاجان المجتاجين» واغائة(لملهوفين. 
وأنقاد الغرق» والجهادء والامر بالمعروى» والنمى عن المنكر» ويدخل ته سأر فروض 
الكفايات. فاذا قال الشارع اطعمو التانم والمعتر او قال ١‏ سوا العارى وانفقوا فى سبيل 
الله فمعنى ذلك طلب رفع الحاجة فى كل واقعة جسبها من غير تعيين مقدار. فاد تعينت 
حاجة تبين مقدار ما ناج اليه فيها بالنظر لا بالنص. فاذا تعين جام فهو مأمور ا 
وسد خلته بمقنض ذلك الاطلای. فان (طعمه ما لا یرفع عنه الجوع فالطاب بای عليه ما م 
ينعل من ذلك ما هو کا ورافم لاعاجة التی من [جلما امر ابتداء. والذی هو کا جختلى 
باختلاى الساعات والمحالآت فى ذلك المعين فقد يكون فى ارقت غير مغرط جوع فيڪتاج 
آلی متدار من الطعام فاد ترکه حنی فرط علیہ احتاج الى کنر منه وقد پطعمه [آخر 
فيرتفع عنه الطلب رآسا. فاذا كان المكلى به ختلى باختلاى الاحوال والازمان لم يستقر 
للترتيب فى الذمة أمر معارم يطاب البتة. وهذ| معنی کونه ا فلا کون معلوما الإ فى 
ارقت الا جت الا مه الص ادا رال الت الاد مار ف الاق مكنا 
شی آغر ل بالارل ار فاه الگا (د[ فر ارتاع الاك اة 

والثانی آنه لو ترتب ف ذمته مر حرج الى ما لا يعتل. لانه فى كل وقت من اوقات 

حاجة الحتاج مكلنى بسد‌ها فاذا مضى وقت يسع سدها بيقدإر معلوم ملا ثم لم يفعل فترتب 
ف ذمته ثم ا ا ان وهر قل جال اواخت فما ان ال اف کان ا دا 0 
والثانى باطل. اذ ليس هنا الثانى باولى بالسقوط من الأول. ولانه انما كلف لأجل ب الله 
فيرتفع (لتكليى واللة باقية هذ( عال. فلا بك ان یترتب فى (لدمة ثانا مقدآر ما ساك به 
الحاجة ذلك لوقت وحينئذ يترتب فى ذمته فى حق وإحد قيم كثيرة بعد الأزمان الماضية 
وهذ[ فير معقول فى الشرع. 

والالكث إن هذا الو(جب اما ان يكون عينا إوكفاية. وعلى كل تقدير يازم ادا م 
يم به إحد أن يترتب ما ف ذمة واحد غير معين وهو باطل لا يعتل واما فى ذمم جميع 
اعلق مقسطا. فكذللك لاجمل بيقدار ذلك القسط لكل واحد. (وغير مقسط فيزم فيما قيمته 
درم ك رتب ف ذم مائة إلى رجل مافة إلى درهم وهر ال15 تقدم. 
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من ڪتاب (ليراخقات AY‏ 
والرابع لو ترت ف ذمته لكان بنا ولا عبث ف التشريم. فانه آدا کان اله 
دفع الحاجة فعمران (لذمة يتافى هذ( المقصد اذ (لمقصرد أزالة هذا العار لا غرم فيي 
العارض فاذا كان اكم بشغل الذمة منافيا لسبب الوجوب كان بثاً غير صحيح 
لا يقال آنه لازم فی الزکاۃ المفروضة EE‏ آذ المقصود بها س اللات وهی تترتب 
فى إلذمة. لانا تقول نس( م ان (لمقصود ما دکرت وکن (لحاجة الى تست بالزكاة غير متعينة 
على الجملة. الأ ترى تؤدى (تفاقا وان لم تظمر عين الحاجة فصارت طالحقوق الثابتة 
بيعاوضة (وهبة فللشرع قصد فى تضمين المثل (والقيمة فيها. غلاق ما نحن فيه. قان الحاجة 
فيه منعبنة فلا بد من ازالنها. ولذلك لا يتعين لہا مال رَکاة من غیره بل بای مال [رتفعت 
حصل اليطلوب. فالمال فير مطلوب لنسه فيها. فلوارتفع العارض بغير شىء لسقط الو جوب. 
والزكاة وغرها لا بد من بذلما وان كان علما غير مضطر اليما فى (لوقت. ولذلك عينت. 
وعلى هن الترتيب فى بذل لمال لاعاجة يجرى حكم ساقر إنواع هنا القسم. 
خان بل لر کان رل مادا ن الت او کن ا جن ال الان ا 
لان العلم بالیکلی به شرط فی التکلینی اذ النکلیی بالمچهول تكليى بيا لا يطاق فلو قبل 
یذ ازا رة رصل راتا ری مهن[ ا درب ارلا 
وما اشبه ذلك لكان تكبا بما لا يطاق اذ لا ييكن العلم باليكلى به بدا الا بومى واذ| 
علم بالوحى صار معلرمً لا يلا والتكليى بالمعلوم صي هذا خلف. فالجراب إن الجمل 
المانع من (صل التكاى هو لاف بمعین عند الشارع كما لو قال أعتق رقبة وهو یر یں 
الرقبة الفلاتية من غير بيان فهذ| هو الممتنع. إما ما لم ينعين عند الشارع سب النكليف 
قالنکلیی به صحع. ڪيا صڃ فی التغییر ہین الخصال فی الکفارۃ [ذ لیں للشارع قصل فی 
احدى الخصال دون ما بقى. فكذلك هنا فان ما هو مقصود الشارع سك الحلات على الله 
فما لم تتعين خله فلا طلب. فاذ| تعينت وقع الطلب. هذ( هو المراد هنا. وهو ممکن للیکلی 
2 نف النعيين ف وتار ولا ف غره. وهنا ضرب ثالكٿ آخذ بشبه من الطرفين الأولين 
فلم يتمحض لاأحدههما هو عل اجتماد: كالنفقة على الأتارب والزوجات ولاجل ما فيه من 
الشبه بالضربین اختلی (لناس فيه هل لے ترتب فی (لذمة آم لآ. فاد( ترتب فق بسقط 
بالأعسار. فالضرب الأول لأحق بذرروريات الدين. واذلك عض بالتقدير والتعيين. 
والثانى لاحى بقاعدة التعسين والتزيين. ولذلك وكل الى اجتماد المكلفين. والثالث (ذن 
من الطرفين بسبب متين فلا بد فيه من النظر: ف كل واقعة على التعيبن. والله اعلم. 
+ 


فا ل ورجا انط الضرجان الارلان جلت لفن وألا كان حال 
الأرل انه ات هر على كل جين من اغاق الكفين ارال الان (15 ٠‏ لار 
ف الدين وأهله. الا ان هذا الناق قل يدخل فيه ما ين انه طلب عين. ولكنه لا يصير 
طلباً متتماً فى الفالب الا عند كونه كفاية كالعدل والأحسان وايتاء ةى الفرئى. راما إذ( 
م 3 .وو مذلوب. وفروضس الكغايات متدوبات ت على الأعيان. فتامل ھل الموضع. وا 
ای لالت ان وا لرن ا ف و ا ا 
الفغهاء. والله إعلم. 
المسالة العاشرة: حع ان يقم بين املال a‏ مرثبة ادر فلا ڪكم عليه 
بانه وأحد من الخمسة المذكورة هكذا على الملة. ومن ادد على ذلك |وجه: 
(حں‌ها ٠ا‏ تقدم من ان الاحكام (ممسة (نما تتعلق بافعال المكلفين مع لقص الى الفعل. 
واما دون ذلك فلا. واذا لم یتعلق بها حکم منها مع وجدانه ممن شأنه ان تتعلق به فهو 
فى العني المتكلم فيه آی لا مواخذة به. 
والثانى ما جاءَ من التص على هذه المرتبة على ا صوص فقد روئ عن التب صلى 
الله عليه وسلم آنه قال «ان الله فرض فرائض فلا تضیعوها. ونمی عن (غیاء فلا تنتیکوها. 
وق ا فلا تعتدوها . وعفا عن آشباء رجمة بكم لا عن نسیان فلا تبثو( عنها» . وقال 
ابن عباس ما ریت قوم خبرآ من اصحاب عمد صلی الله عليه ولم ما الوه الأ عن ثلاث 
مشرة سألة حنى قبض صلى الله عليه وسسلم كلها فى الفرآن يسألونك عن المحيض. بسالونك 
ون الان يسالك عن الشمر الحرام . ما كانوا يسألر ن الا عیا ينفعوم. یعنی إن هذ[ 
کان الغالب علیهم. وعن ابن عباس رضی الله عنه انه قال ما لم يذكر ف القرآن فر ميا 
فا الله عنه. وڪان يسال عن الشی لم جرم فبقول عفو وقیل له ما تقول فى اموال اهل 
ألذمة فقال العفو يعنى لا تؤخذ منهم راة. وقال عبيد بن عمير حل الله حلالاً وحرم حراما 
قا حل فهو حلال وما حرم فهو حرام. وما سسکٽ عته فهو عفو. 
والثالث ما يدل على هذا المعنى ف الجملة: كقرلى تعالى ءنا الله عنك لم اذنت لمم 
ية فانه موضع اجتهاد فی الاذن عند عملم النص. وقد ثبت ف الشريعة العفو عن إ(لطا 
قى الأجتهاد حسما بسطه الاصوليون. ومنه قول تعالى ولا كناب من الله سبق اسم فیما 
[خذتم عذاب عظليم. وقد كان النبى عليه ااسلام يكره كثرة السوال فيما لم ينزل فيه حكم 


من ڪتاب الموافتات : “A®‏ 
ناء على حكم البراءة الأصلية اذ هى راجعة الى هذ( المعنى. ومعتاها إن الانعال معها معفر 
عنها. وقد قال صلى الله عليه وسلم إن إعظلم المسليين ف البسلمين جرما من سال عن شى 
لم بحرم عليهم فجرم عليمم من اجل مسالته. وتال ذروتی ما تركتكم فانما هلك من قبلكم 
بكثرة سوالهم واختلافهم على انبیاقهم . ما نویتکم نه فانتهوا. وما آمرتکم به فأتوا مله م 
استطعتم. وقرآً عليه الدلام قول تعالى ولله على الناس حج البيت الاية. فتال رجل يارسول 
الله کل عام فاعرض». م قال یا رسول الله (کل عام فاعرښش. م قال يا رسول الله ( کل 
1 عام فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم والذى نفس بيده لو قلتها لوجبت. ولو وجبٽ 
la‏ قمتم ڊيا ولو م توو( پيا أكفرتم. د ترکتکم . م ذکر معنی ما تقدم. وف مثل 
ار اا لن را الو ھی ادان ت کک جر ی ا ال ھا 
الله عنما إى عن تلك الأشياء فيى أذا عفو. وقد كر عليه السلام اليسافل وعابها ونوى 
عن كثرة (لسوال وقام ا وهو یعرف فی وجهه الفضب فذكر الساعة وذكر قبلا Ll‏ 
alle‏ م قال ناخب أن :يسال امن شن فلسال عن فز الله لا تالو نی عن شی الا اخبرنکم 
ESED E N E E e ê‏ 
صلی الله علیه وسلم ان یقول سلونی فقام عبد الله بن حذافة السھمی فتال من اہی قال 
(بوك حذافة. فلما (كثر إن يقول سلونى برك ءمر بن الطاب على ركبتيه فقال يا رسول 
الله رضیتا بالله رباً وبالالام دیتاً وبیجید تبباً. قال کت ردول الله صلی الله عليه ولم 
حین قال عمر ذلك. فنرلت الآیة . وقال ولا والذی نض ہیںہ لقد عرضت على الجنة 
والنار [نفا فى عرض هذا الحاوط وآنا إصلى فلم ار كاليوم ف الحير والشر وظاهر من هذا 
المساق ان قول سلونی فى عرض الغضب تنكيل بهم فى السوال حتى يروا عاقبة السوال. 
ولاجل ذلك جاء قولے تعالی ان تبں كم تسوكم. وقد تلهر من هذه الجملة ما يعفى عنه. وهو 
ما نهى عن السوال عنه. فكون احج لله هو مقتضى الا ية. كما إن كونه للعام الحاضر تقنضيه 
إيضا. فلما سكت عن التكرار كان الذى ينبغى العمل على إخنى عتملاته وان فرض ان 
الأحتمال الا خر مراد فهو مما يعنى عنه ومثل هذ( قصة أصحاب البقرة لما شددوا بالسوال ٠‏ 
کان ادن من دبج ای بقرة شاءو( شد لەم حتی ذبجرها وما کادوا یقعلون فهذ| کله 
واضح فى أن من أفعال المكلفين ما لأ حسن السوال عنه وعن حكمه. ويلزم من ذلك ان 
را هته فض ليت أن مرب إل فا واا لت من الاعا 1 


وہ و ج ھج وہ 


A“‏ الجزء الارّل 

فل 8 ١‏ البعنى فى مواضع من الشريعة : منها ما يكون منختا 
O E‏ 

فا ا ا ن¿ فانه متفق على عدم المواخذة به 4 جل صر دن ل او 
امن او فى دمر ما فى صنه: وسوا خليتا (فزعبا تلك لاال امور( ا(4 ١‏ 
ام لا. لانما ان لم تكن منمياً نما ولا مامورا بها ولا عبرا يھا فقن رجەت الى قسم ما لا 
حدم له فى الشرع . وهو معنى العفو. وان تعلق بها الأمر والنمى فمن شرط المواغذة به 
ذكر الاأمر والنمى والقدرة على الأمتثال. وذلك فى المخطىء والناسى والغافل عال. ومثل ذلك 
الغاقم والءجنون والحاقض واشباه ذلك. 

ومنها (طاً ف الأجتماد وهو راجع الى الأول. وقد جاء فى الفرآن عا الله عك لم 
اذنت لهم وقال لولا كتاب من الله سبق الأية. 

ومنها الأڪراه کان مما یتفق عليه [و مما یختلی فيه ذ۱ قلنا بجوان فهو e‏ أك 
لار كان الا رال ا فين جلي رك ان كال ذلك إن تالا رك ل امل 
لاأ حرج عليه فيه. 

ومنها الرخص كلما على إختلافها فان النصرص دلت على ذلك حيث نص على رفم 
الجناح ورن احرج وحصول المغفرة. ولأ فرق فى ذلك بين أن تكون الرخصة مباحة إومطلو بة. 
لانها إن كانت مباحة فلا شكال وان كانت مطلو بة فيلزمها العفو عن نقبض المطلوب. فا كل 
المنة [ذ( فلنا بايجابه فلا بد إن يكون نقبضه وهو الترك معنو عنه ولا لزم اجتماع النقيضين 
٠‏ فى التكليى بهما. وهو #ال ومرفوع عن الأمة. 

ومنها الترجبح بين الدليلين عند تعارضهما ولم ييكن الجمع فاذا ترجح إحد الدليلين 
كان مقتضى المرجوح ف حكم العفو لانه أن لم يكن كذلك لم يمكن الترجبح فيودى الى 
رقع (صله. وهو ثابت بالاجماع. ولانه يوؤدى الى الطاب بالنقيضين وهو باطل. وسواء علينا 
قلغا دقام الافتضاء فى الدليل المرجوح وأنة فى حكم الثابت آم قلنا آنه فى حكم العدم. لا 
فرق بينهما فى لزوم العفر. 

ومنها العمل على #الفة دليل م يبلغه أو على موافتة دليل بلغه وهو فى نفس الأمر 
ن أو غير صعيح. لأن اليية م قم عليه بعد. آذ لا پد من بلوغ الدلبل اليه وعلمه 
به. وحينئل تحصل الموأخذة به. والاً لزم تکلیی ما لا يطاق. 


من ڪتاب الموافقات AV‏ 
ومنها الترجبح بين الغطابين عند تزاحمهما وام یمکن جع بینهها لإا بد من عضول 
العفو بالنسبة ألى الور حتى صل المقدم. لانه الکن فی التکلیی بھما۔ والا ازم تکلیی 
ما لأ يطأف. وهو مرفوع شرعا. 
ومنها ما سکٽ عنه فهو عفو لانه اذا کان مسکوتا عنه مع د مته فهر دل ل گل 
العو فيه. وما تقدم من الامثلة فى الأدلة السابتة فهو مما يصج النيشيل به. والله اعام. 
فصلل . - ولمانعم مرتبة العفو ان يستدل عليه باوجه: احدها إن إفعال المكلفين 
من حيٿ هم مكلةون آما أن تكون بجملتها داخلة تحت خطاب التكايى وهو الاقتضاء أو 
(لتضير ولا تكون جملا داغلك. فان كانت لاما داعله فلا ران على الاحكام | لسة. 
2 المطلوب. وان م تكن داخلة بج لنها لزم ان يکرن بعض المكلفين خارجا عن حم 
عات التكليى ولو فى وقت اوحالة ما. لكن ذلك باطل. لأانا فرضناه مكنا فلا يصح خروجه. 
فلا زاقد على الاكام OR WT e EA TE‏ 
لم یکن حکماً شرعباً فلا (عتبار به. والذی یدل علی انه لیس حکما شردیا انه مسمی بالعفر. 
والعفو انما يتوجه حيث يتوقع للبكلف حكم المخالفة لامر اونهى. وذلك يستلزم كون ال كلق 
به قد سبق حکمه. فلا يصح أن یتوارد عليه حکم ر لضا الاحكام. واا ان إل ا 
هو حکم اخروی لا دنیوی. وکلامنا ف الاحکام الم ف الدنا ا ان ن20 ا 
ت عياً فاما من خطاب [لتکلینی اومن خطاب الرضع. وانواع خطاب التكليى #صورة فى السة. 
وانواع خطاب الوضع فصررة انضاا ی اه ال درا الا درلرن. ردنا لل ما دكن 
لغرا. والثالكث ان هذا لزاب إن كان زاجعا الى المسألة الأصولية وهى أن يقال هل يصح 
ان يخلو بعض الوقاقم عن حكم الله ام لاي فالمسألة #تلى فيها. فليس اثباتما اولى من 
تفيها آلا بدليل . والادلة يما متعارضة . فلا يصح (ئباتها إلا بالدليل ااسالم كن المعارص 
ودعواه. وأيضا إن كانت إجتهادية فالظاهر نفيها بالأدلة المذكورة فى كب الأصول. وان 
لم تكن راجعة إلى تلك السألة فليست بمفهومة. وما تقدم من الأدلة على اثبات «رتبة العفو 
لأ دليل فيه. فالأدلة النقذبة غير مقتضية للخروج عن الأحكام الخمسة لأمكان الجمع بينوما. ولان 
العغو اخروى. وايضاً فان سلم لعفو ثبوت ففى زمانه عليه السلام لأ فى غيره. ولامكان تأويل 
تلك الظواهر . وما ذكر من أنواعه فد(خلة أيضا تحت الءسة فان العفو فيها راجع الى رثع 


۸۸ الجزء الأول 
حکم أا والنسان وألا كراه والحرج وذلك يقتضی اما الجواز بمعنی الاباحة lls‏ ع | یتر تب 
على [لمخالفة من الذم و تسبيب العقاب وذلك يقنضى أثبات الأمر والنهى مم رقم آثارهما لبعارض 
فارتفع المحكم بمرتبة العفو وان يكون امآ زافدآ على المسة. وفى هذ( المجال اجان اخر. 


فص ل. ‏ وللنظر فى ضوابط ما يدخل تجت العفو ان قبل به نظر: فان الاقتصار 
ا مال النصوص نزغة ظاهربةء والأغلال فى (عنبار ذلك على الاطلاق خرق لا يرق» 
اهار فيه خان يعض الال درن بض ت باباء البشرل رالترل داب ین ره 
يقصد نجوه فى السأله حتى ا بول الله. 
اوالقول فى ذلك نه ينحصر ف ثلاثه أنواع: أحدها الوقونى مع مقنضى الدليل المعارفن 
قصد خوه وان قوى معارضه. والثانى اروج عن مقنضاه عن غير قصب إو عن قصب لكن 
وال الل ادر رت ن ع راا 
فاما الأول فيدخل تحته العمل بالعزيمة وان توجه حكم الرخصة اهر فان العزيية 
لما توخيت على اهر العيوم اوالاطلاق كان الواقف معها وإقناً مع دلبل مغله معتمد على 
اإملة. وكذلك العمل بالرخصة وإن توجه حكم العزيبة فان الرخصة مستمدة من قاعدة رفع 
الحرج. كما إن العزيمة راجعة الى اصل التكليى. وكلاهما إصل كلى فا لرجوع الى حكم 
الرخصة وقونف مع ما مثله معتمد. كن لما كان صل رقع ارج وارد على إصل النكليق 
O‏ ترجح جانب إصل العزيية بوجه ما غيرانه لا يغرم (صل الرجوع. لان بذلك 
ا قيام اصل التکليی. وقد (عتبر فى مذهب مالك هذا: ففیه ان سافر فی رمضان 
(قل من إربعة برد فظن أن الفطار مبأح به فافطر فلا كفارة علبه. وڪدذلك من افطر فيه 
بتأویل وان کان اصله غیر علمی. بل هذا جار ف کل متأول: کشارب المسکر ظاناً نه قير 
مسكر» وقاتل اليسلم ظانا انه حربى» وآكل المال الحرام عليه طاتا إنه حلال لهء والمتطهر 
بياء یچس انا (نه طاهر. واشباه ذلك. ومثله المجتهد المخطى فی آجتمادہ. وفك خرج آبو 
داود عن أبن مسعرد رض الله عنه انه جاء يوم الجبعة والنبى صلى الله عليه ولم بخطلب 
فسمعه یقول آجاسوا فجلس بباب المسجد فرآء النبی صلی الله علبه وسلم فقال له تعال یا 
عبك الله بن مسعود. فظاهر من هذا آنه رى الوقوف مع جرد الأمر وان قصد غبره مسارعة 
اى امتثال (وامره. وس عبد الله بن رواحة وهو بالطریق رسول الله ا لله عليه وسام 


ڪتاب الموافقات A۹‏ 
وهو يقول اجلسوا فلس فى الطريق فم ر به الب صلى الله عليه وسلم ال اا ال 
سمعتك تقول اجلسوا فجلست فتال له النبى صلى الله عليه وسلم زادك الله طاعة. وظاهر 
هذه القصة نه لم يقصد بالامر بالجلوس. ولكنه لما سمع ذلك سارع الى (متغالي. ولذلك 


سال النبی صلی الله عليه وسم حین رآه جالسا فی ر جاروس وقد قال علبه السلام 


لا يصل أحت العصر الا فى بنى فريظة فادر ڪهم وقت العصر فى إلطريق فقال بعض هم ل 
E‏ وقال بعضهم بل نصلى وام برد منا ذلك. فذكر ذلك للنبى صلى الله 
علبه وسلم فلم يعنفى واحلة من الطاففتين. ويدخل ههنا کل قضاء قض به القاض من مساول 
اتاد : ینبین اا م یکن قن إخطاً نصا او اجم‌اعا و بعض القواطع. وكکذاڭ 
الترجيح بين الدليلين. فانه وقوق مع أحدهما واهمال للاخر. فاذ( فرض مودلا للراجح 
ذلك لأجل وقوفه مع المرجوح. وهو فى الظاهر دليل يعتمت مثله. وكذلك العمل بدلبل 
منسوخ أو غير صجیج فازه وقوف مع ظاهر دليل يعتمت مثله فن (لجملة. . فهنه وامثاليا مما 
يدل تحت معنى العفو المذكور. ونما قلا الوقونى مع مقتضى الدليل المعارض فشرط 
قيه المعارضة لانه ان کان غر معارض لم یدخل تحت العفر لانه آمراو نھی اوتخییر عمل 
على وفقه فلا عتب ينوم فيه ولا موآخذة تلزمه بحم الظاهر فلا موقم للعفو فيه. وانما قبل 
وان قوی معارضه لانه ان م يقو معارضه م يکن من هذا (لنوع بل من النوع (لذی يليه 
E E a a e jE i I a ia‏ 
عند الناظر إو فى نفس الأمر كاعمال الدليل غير المعارض. فلا عو غيه. واما النوع 


الثاى وهو اروج عن مقتض الدليل عن غبر قصد اوعن قصد لكن بالتأويل فمنه الرجل . 


يعمل عملاً علی (عتقاد [باحته لانه لم یبلغه دلیل تعر یمه اوکراهیته» (ویترکه معتقداً اباحته 
ادلم ا ديل وجوبه إو ندبه كقريب العمد بالأسلام لا يعلم ان المر عرمة فيشر بهاء 
ولا غلم ان غسل الجتابة واجب فيتركه» وكما اتفق ف الزمان الأول حين لم تعلم الائصار 


طلب الغسل من النقاء الحتانين. ومنل هذا كثير يتبين لامجنودين. وقد روى عن مالك 


انه کان لاأ یری تخليل إصايم الرجلين فى الوضوء ويراه من التعيق حتى بلغه ان النبى 
صلى الله عليه وسلم كان يخلل فرجع الى القول به. وكما (تفق لاب يوسى مع مالك فى 
المد والصاع حتى رجع الى القول بذلك. ومن ذلك العمل على المخالفة خطا إو نسباناً. 
ومها یروی من الحدیث ش عن انی اطا والنسيان وما استكرهرا عليه فان صح فذلك. 


q0‏ الجزء الاو 
ولا الین دی عا د کا یری عری اغا اسان ف اھ م ا کو وان زج 
[اقصد» الأ كرآه المضمن فى الحديث. وابين من هذا العفو عن عثرات ذوى الميات. فانه 
N‏ ق الشرع اقالتمم ف الزلات وان لأ يعاملوا بسببها معاملة غيرهم. جا٤فی‏ الحدیث إقلر( 
ذوی لمات شر( توم. وف حلادت اجر ا فن عقوبة ذوى المروََة وااصلاح. ری 
العمل بذلك عن #مد بن ابن بكر بن »رو بن حزم. فانه قضی به ف رجل من آل عبر 
ابن الطاب چ رجلا وضربه فاردله وقال نٽ من ذوی آلمیات. وفی خبر آخر عن عبد 
EE TUR EAN el EE E Oe TNS‏ 
يقال له سلام البربرى الى ا حزم فاتانی فقال جرحته ٩‏ قلت نعم . قال سمعت خالتی 
عمرة تقول تالت عافشة فال رسول صلى الله عليه وسام «(قیلوا دوی المنات عثرا نوم ٤‏ 
فغلی سبیله ولم يعاقبه. وهذ| (پضا من شون رب ااعزة سبعانه: فانه قال ویجزى الذين 
E‏ الذين تجتنبون كبافر الاثم والفواحش الا اللمم. الآية. لكنما احكام 
أخروية. وکلامتا فی الأحكام الدنيو ية. ويقرب ٥ن‏ هذ| المعنی در ا لحدود بالشبهات فان 
لدل يوم هنالك ميد( للظن ف اقامة الج ومع ذلك فاذا عارضه شبهة وان ضعفت غلب 
حکمها ودخل صاحبها فى حكم العغو. وق يعد هن( [لجال مما خولنى فيه الدليل بالتأويل. 
وهو من هذ[ النوع أيضاً. ومثال عالفته بالتأويل مع المعرفة بالدليل ما وقع فى المديث 

ف تفسير ول تعالى ليس على الذين [منوا وعملو( الصالحات جناح فيا طعموا. الاآية. عن 
قد امة بن مخاعون حين قال لعمر بن ا لحطاب ان كنت شر بتها فليس لك إن تجلدنى قال 
عير ولم ٩‏ قال لان الله يقول ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فيا طعموا. 
( فال انك الات النأويل یا قدآمه : ذ۱ (تقیت اجتنبٽ ما حرم لله . قال 
القاضی اسءاءيل وكانه اراد ان هذه الحالة تفر کان من شر به:لانه کان ممن آنقی وآمن 
وفل الصاحات واخطا فى التاویل. لای من (ستعلا کا فی,حبیت ,لی رض الله عنه. 
وام يأت فى حديث قد(٠ة‏ انه حد. ومما وقع فى لهب فى المستحاضة تترك الصلاة زمانا 
جاهلة بالعمل (نه لأ قضاء عليها فيا تركت. قال فى #تصر ما لبس ف الهختصر اوطال بالمستعاضة 
والنفساء الدم فلم E DB TONE‏ ام تفضیا ما مضی د( تأولتا 
فی ترك الصلاۃ دوام ما ھا من الدم. وقيل فى (أءساعاضة ۱ذ( ترڪت بعد ایام أقرافها 
ا ا ان کن را ای اا اا ١‏ ا ید عن بالف 


من کتاب الوافتات ۹۱ 

نها ذ١‏ تركت الصلاة بعد الاستخامار جاهلة لا تقض صلاة تلك الأيام. واسڪب اين القاسم 
اما القضاء فين | كله عالفة للدليل مع الجيل والناويل. فجعلوه من قبيل العغو. ومن ذلك إيضا 
ألمسافر يقدم قبل الفجر فيان أن ٠ن‏ م یدل قبل غروب الشمس فلا مرم له. اوتطور 
(حاقض قبل طلرع (لفجر فتظن (نه لا ځ صومها حتى تطهر قبل الغروب. فلا كفارة هنا 
وإن خالى الدليل لانه متأول. راستاط الكفارة هو معنى العفو. 

; النوع الثالث وهو الع با هو مسكوت عن حكمه ففبه نظر: فان خلو بعض 
الوقاقع عن حم لله مما [ختاى فيه. فاما على القول بصجة اجلو فيتوجه النار. وهو مقنضى 
[لحدیث وما سکٽ عنه فهو عفو. واشباهه مما تقدم. . وأما على الأول الا خر فشكل الحديث 
ا م کوت کته بال بل دو ایا ماصوض وما مقس على عتصرص۔ والقایں ن 
جملة الأدلة الشرعبة. فلا نازا الأ ولماف الشريعة عل حكم. ای الت هة ادا ا 
ان يصرنى السكوت على هن القول الى ترك الأستفصال مع وجود مظنته والى السكوت عن 
جارى العادات مع ستصجابها فى الوقائم» والى السكوت عن اعمال اخذت قبل من شريعة 
(براهیم عليه السلام. فالاول کما فی قول تعالی وطعام (لذين اوتوا الكتاب حل لکم. فان. 
“نا العموم يتناول بظلاهره ما ذجوا لأعيادهم وكناسمم. واذا نظر الى المعنى اشكل لان 
فى ذباثع الاعياد زيادة تناق احكام الأسلام فكان للنظر هنا جال. ولكن مكجولا سل عن 
المسالة فتال کله قد علم الله ما يقولون وأاحل ذباحهم. يريد» والله اعلم» ان (لاية خص 
عموميا وان وجد هذا الحاص المناق وعلم الله مقتضاه ودخوله عت عموم اللفظ ومع ذلك 
فاحل ما لیس فيه ا وما هو فيه لکن جم العفو عن وجه المنافاة. والى غو هذ(يشير 
قول عله السلام « وعفا عن (شياء رحمة بكم لا عن نسیان فلا تبجثوا عنها » وحدیث ا1ج 
إيضاً مثل هذا حين قال حجنا هنآ لعامتا (وللايدي لان عتبار اللغتا يعلى إنه لايد افك 
عليه ااسلام سوال وبين له علة ترك السوال دن مثله. وكذلك حديث «ان اعتلم السلين 
فى اليسلمين جرما». يشيرالى هذا اليعنى فان السوال عا لم بحرم ثم جرم لاجل المسلة 
انا ياتى فى الغالب من جمة أبداء وجه فيه يقتضى الاڪريم مع ان له اصلا برجم اليه فى 
العلية وان اختلفت فروعه ف انفسها إو دخلها معنى بخيل اروج عن حم ذلك إلاصل. 
وغوه حدیث ذرونی ما تركنم. واشباه ذلك. والثانی كما فى الأشياء النى كانت ف اول 
الاسلام على حكم الاقرار ثم حرمت بعد ذلك بتدربج. كالمر فانها كانت معتادة الأستعيال 


۹۲ الجزء الال 
فى الجاهلية ثم جاء الأسلام ركت فال الا ل ابره ورانا وت ذلك ولم يتعزض فى 
الشرع للنص على حكمما حى فزل يسألونك عن المر والميسر. فبين ما فبها من المنافع 
والمضار وان الأضرار فيها ١‏ كبر من المنافع وترك اكم (لذى اقتضته [لمصلحة وهو الاكريم. 
لآن القاعدة الشردية أن المفسدة ١ذ١‏ اربت على المصلعة فالحكم للمفسدة والمفاسك ممنرعة 
فبان وجه المع فیهما. غير انه اما لم ينص على المتع وان تلور وجهه تہسکوا بالبقاء 
الإصل الثابت لەم جارى العادات. ودخل لهم تحت العفو الى أن نزل ما فى سورة الماقدة 
من قرله تعالى فاجتنبوه فعينئذ استقر حكم التحريم وارتفع العفو وقد دل على ذلك قول 
ال لس اول الد اا ا ای ا ا 
كيف بمن مات وهو يشر باي فنزلت الآية. فرفع الجناح هو معنى العفو. ومثل ذلك الربا 
المعيو ل به فى الجاحلبة وف اول الأسلام. وكذلك يوع الغرر الجارية بينهم كبيع المضامين 
والملاقبح والثمر قبل بدو صلاحه. واشباه ذلك. کلہا كانت مسکوتا عنها. وما سکٽت نه فهو 
فى معنى العغر . والح ہھں ذلك لا 2 هذا المعنى. لوجود جملة منه باقية الى الآن على 
حكم [قرار الأسلام. كالفراض» والحكم فى الحنش بالنسبة الى الميراث وغيره. وما اشبه 
ڈلك مہا ن 0 عليه. والثالث كما فى النكاح رالطلاق والمحج والعمرة وساقر إفعالهما. 
la‏ 2 فقد کانوا e‏ داك قبل الا سلام: فنفرقون بين النكاح والسفاح ويطلةون» 
ویطوفون بالبيت اسبوعاء ویستون اجر الأسودء ورن ن (لصفا والمروة» ويلبون» 
ا رن ن 5 » ويعظمون الأشمر رم وجرمونهاء ا 
ن الينابةء ویغسلون موتا دم ویکفنونهم ولون عليوم» › ويقطلعون (لسارق» ویصلبون قاطع 
الطريق. الى غير ذلك مما كان فيهم من بقايا ملة بيهم ابراهيم. فكانوا على ذلك الى 
أن جاءً الأسلام فبقوا على حكمه حتى اكم الأسلام منه ما [حكم وإنتسخ ما خالفه. فدخل ما 
كان قبل ذلك فى حكم العفر ميا لم د فاب وا لى ا 
المتقدمة. وةل تسخ منها ما تسخ وابقى منها ما (بتى على المعهود الاول. فقد ظهر بهذا البسط 
مواقم العةو فى الشريعة وأنضبطت» والحمد لله» على اقرب ما يكون مالا لادلته الدالة 
على ثبوته. الأ آنه بقى النظر فى العفو هل هو حكم ام لأ واذا قيل حكم فمل يرجع الى 
خطاب التکلینی م الى خطاب الوضم» هنا تمل کلہ. واکن لیا لم یکن میا ینبنی عليه حم 
عملى لم يتأ كد البيان فيه. فكان الاولى تركة. والله الموافق للصراب. 


من ڪات الر(قات ۹۳ 

المسالة الكادية عشرة: - طلب الكفاية. يةول العلياء E NINU‏ 
الجمبع لکن اد۱ قام به بعضمم سقط عن الباقبن. E‏ میج E ENE‏ 
من جهة جزقيه ففبه تفصيل. وينةسم lS A kl‏ 

ولكن الضابط لاجيلة من ذلك إن الطلب وارد على البعض ولا على البعض كيف 
كان ولكن على من فيه اهلية القيام بذلك النعل المطللوبء لا على الجميع عموماً. 

والدليل يل ذلك آمور: 

[حدها التصوص الدالة على ذلك كقولي تعالى وما 2 اتون لر ١‏ ارلا 
نقر من كل فرقة. 2 طافنة. لا بة. فورد التعضيض على طاففة لأء على الجميع. وقوه ولتکن 
منكم امة يدون الى المير ويأمرون بالمعروى . الا بة. وقوله تعالى واذا كنت فيم 
فاقمت لهم الصلاة فلتةم طاقفة منوم. . الا ية. الى [خرها. وف القرآن من هنا العو إشباء 
کر ورد اأطلب 5ا ٤‏ على البعض لا على الجمبم. 

رالا 0 ثبت من التواعد (اشرحية القطعية فى هذا المعى كالاأمامة E‏ ی 
لای ا ادر ا ا 60 ره کی کل ناین وما الااات 
بلك اليزلة (نما يطلب بها شرما جاتفاق من كان اهلا للقبام بها والغناء فيها. وڪذلك 
(لإماد حيث يكون فرض كفابة إنما ينعين الفيام به على من فيه نجدة وشجاحة. وما اشبه 
ذلك من الحطط الشرعية. اذ لا يمح لن يطلب TS‏ 
باب تكلينى ما لا يطاق بالنسبة الى المكاى ومن باب العبث بالنسبة الى المصاعة (لجتلبة 
[و المفسدة المستدفعة. وكلاهيا بالل شرعا. 

والالك ما وقع من فتاوى العلماء وما وقع ايض ف الشريعة من هذا المعنى. فين 
ذلك ما روی عن عمد رسول الله صلی الله علیہ ولم وقد قال لای ذر « یا با در آف. 
ااك خا ی امن علی اثنین ولا تولین مال تیم » . وکلا 
الامرين من فروض الكفاية ومع ذلك فقد نماه عنهما. فلو فرض همال الناس لهما لم 
بصع ان یتال بدخول ا ذر فى حرج الاهمال. ولا من ڪان مثله. ی ت لاال 
الأمارة. وهذا النيى يقتض أنما فيز عامة الرخوب. ونون )4 رض اله ن ا 
اناس خن الامارة فما مات رسول الله صلى الله عليه وسلم وليها (بو بكر فجاوه الرجل 
فقال نھینشی عن الامارة م ولتت فال ا وإنا الان انماك عنما وأعتذر له عن ولاأيته هو 


۹£ الجزء الاژل 
ھل س اا ا ورری ان کا الد ری اسان کر بن اا کن االله 
عنما فى ان يقص فيمنعه من ذلك. وهو من مطلو بات الكفاية (عنى هذا النوع من القصص 
الذى طلبه تیم رضی الله عنه. وروی خوه عن على بن ایی طالب رض الله عنه. وعلى 
هل( اليم جری العلماء فی تقریر کٹیز من فروفن الکفابات فقد جاء عن مالك انه سنل 
ك طلب العلم آفرض هو تال [ما على کل الناس فلا. يعنى به الزائں علی الفرضص 
العينى. وقال ايضا اما من كان فيه موضع للامامة فالأجتماد فى طلب العلم عليه واجب. والأخل ٠.‏ 
فى العناية بالعلم على قدر النبة فيه. فقسم كما ترى: فجعل من فيه قبولية للامامة مما يتعين 
SUS ANE EI EE SN E aL‏ 
من كان هلا للامامة وتقليد العلوم ففرض عليه أن يطلبها: لقرله تعالى «ولنكن منكم إمة 
يدعون الى اياون بالمعروف وینهون عن (لمنكى» 0 لا بعر ی المعر وی کی 
a RESME‏ 
البحث فى اليسالة موكول الى علم الأصول» لکن قں يصع ان يقال آنه واجب على ايع 
على وجه من التجوز لان القبام بذلك الفرض قيام بمصاجة عامة افم مطلوبون بسدها على 
الجملة بعتم هو ادر عليها مباشرة وذلك من كان أهلا لها والباقون وان لم يقد ر و( عليها 
E REN e N E‏ 
علبها مطلوب بامر آخر: وهو إقامة ذلك القادر واجباره على القبام جیا فالقادر ذا نطاوب 
باقامة الفرض. وغير القادر سلوب بتقديم ذلك التادر إذ لا ترصل إلى قبام القادر :ال 
بالأقامة من باب ما لأ يتم الواجب الا به . وبهنا الوجه يرتفع مناط املاق . فلا يبق 


اللخالفة وجه ظاهر. 
فصا ° ولا بد من بيان بعض تفاصيل هذه الجملة ليظمر وجهها وتتبين صحتما 


بول آلله. رذلك إن الله در وجل لى الى غر عالمین بوجوه مصالحمم لأ فى الدنيا ولا 
فى الآخرة. الا ترى الى قول الله تعالى والله اخرجكم من بطون امماتم لا تعلمون شيئا. 
ثم وضع فيهم العلم بذلك على التدريج والتربية. تارة بالاليام كما يلهم الطفل التقام الشدى 
رمه ران الغا فطلي الاس باليلم رالليم ج با ا _ اعا وسا 
تدر به المغاسد. إنهاضاً ليا جبل فيمم من تلك الغرادز آلأطر بة والمطالب الالمامية. لان 


من ڪتاب الهوافتاٽ ٩۹۵‏ 
E E ML EES‏ 
ذلك كالاصل للقيام بتفاصيل المصالح. كان ذلك من قبيل الانعال إو الاقوال او العلوم ٠‏ 
والاعتتادات إو الآداب الشرمبة او العادية. وفى اثناء العناية بلك يقوى فى كل وأحك : 
من الق ما فطر عليه وما الم له من تفأضنل لازال والاعيال افرظهر فيه وعلية وير 


: وه le‏ ی اقرانه م م ll‏ زاك ( ل ا ا ران (لتعتل ل وقّل م على ظلاهره 


ما فطر عليه فى GAG‏ لطلب العلم» وآخر لطلب الرقاسةء و[خز 
للتصنع ببعض الممن المحتاج اليماء وآخر للصراع والنطاح. الى سار الأمور. هذا وان 
کان کل واحكد قن غرز فيه التصرن (لكلى فلا بى فى غالب العادة من غابة البعض عليه. 
فبرد النكليف عليه معلباً ومّدباً فى حالته التى هو عليها. فعنك ذلك بنتهض الطلب على 
ڪل مکلى ف نفسه من تلك المطلو بات بيا هو ناهض فبه. ويتعين على النانارين فيم 
الالتفات الى تلك اجمات. فيراعرنوم جسبها ویراعونما الى ان ترج فى ايديمم على الصراط 
١‏ مستقيم ويعيذرنةم على القيام بیا وڊجرضونهم على | لدوام فیها. حتی یبرز کل واحد فیما 
غلب عليه ومال اليه من تلك الخطط. ثم يخلى بينم وبين اهلها فيعاملونهم بيا یلیق بهم 
لیکونوا من اهلها ذ۱ صارت لهم كالاوصاى الفطر ية والمدركات (لضرورية. فعنں ذلك 
رحسل الاقام وتتلير نتبجة تلك التربية. فاذا فرض ملا واحد من الصبيان إظلهر عليه 
ا ر کم وزور خط لا بسع وان کان معا ف خر ذلك م و 


ميل به غو ذلك القصب. وهك( واجت فلل لاط فيه من حيٿ (ليلة مراعاءٌ 8 یرجی 


ہف من القيام بہصاجة التعليم . فطلب LL‏ وادب بالاداب الشركة ب العلرم و 
ډل E‏ بعضس فيوّخل به ویعان عليه E‏ [لترتيب (لذى نص عایه 


ربانيو (لعلماء. فاذ| دغل فى ذلك البعض ار به طبعه اليه على الوص واحبه (ڪثر 


ن غبزه ترك وما [حب وخص باهله. فو جب علیوم انهاضه فيه حت يأخن منه ما قدر له من 
غير اهمال لی ولا ترك لمراعاته. ٠م‏ أن وقف هنالك فحسن. وان طلب الأخذ ف غيره أو 
طلب به فعل معه فيه ما ل ا دا آل آن هی کا لو بدا با م العربية ا 
فاته [لأحى بالنقديم ان ری آل لا ا ر من رعینوم وصاروا دم i‏ ا 
عليم حفظله فیا طلب بحسب ما یایق به ووم. . فان إنتهض زمه بعد الى أن صار يجذق 
القرآن صار من رعيتهم Bl,‏ هم و ل كدلك. ومتله أن طلب اديت أو لته ق ٠‏ 
الدين الى افر ما يتلق بالثريعة من العاوم: وهكذ| الترتيب فيمن ظهر عليه وصف 


: الأقدام وإلأجاعة وتدڊجر ا مال به تو ذلك ويعام [دآبه ارك م يصار 2 ا 
ما هو الاولى فالاولى من صاع أل اة اة اوالجندية اوالمداية إوالامامة 


أوغیر ذلك ما یلاق ده و ور لے افيه اة ونووض. . وبذلك یتر ب لکل 2 هو ذرضں 


كڪفايةء ڌوم. لانه سير اوا فى طريق مشترك فخيث وف الساقر 0 عن السير فقلك , 
وقّف فى مرتبة عتاج اليما فى الجملة. وان كان به وة راد ق السار الى ان بحل الى ادك 
٠الغايات‏ فى إلمغروضات الكفاقية» وف التى يندر من يصل اليما كالأجتياد فى الشريعة 
الاما ناك ک اتيم احوال ألكتا رأعال الا غر انت نیع ان الف قف طاب 
آلا ا ا ت رلا عل اكه الاي ارلاعل الع الاي ر9 
9 مطلوب من حیبت ث المقاصك دون الوافل» و لا بالەكس. بل لا 2 ان ینظر فيه نظر 
وأحد حتى يفصل بنجو من هذ( التقصيل و#وزع فی اهل الاسلام بمل هن[ التوزيم. وال 
م ينضبط القول فيه بوجه من الوجوه. والله اعام واحکم. 

المسالة الثائية عشرة- «ما اصله الأباحة للحاجة او الضرورة الا انه يتجاذبه 
العوارض المضادة لاصل الاباحة وقرعاً اوتوقاً هل يكر على (صل الاباحة بالنقض (ولأي» 

هذ عل نظر وانكال. والقول فيه إنه لأ بخلو أما ان يضطر الن ذلك المباح ام لا. 
واذا لم يضار لبه فاما ان يلحقه بتركه حرج ام لا. فمذه (قسام ثلالة: 

أحدها ان يضطر الى فعل ذلك المباح فلا بد ٥ن ECE‏ وعدم 
اعتبار ذلك العارض. لا وجه: منها ان ذلك المباح قد صار واجب الفعل وام يبق على 
(صله من الأباحة. وإذا صار واجباً لم بعارضه الأ ما هو مثله فى الطرى ٠‏ 0 
منْه. ول فذرض المسألة هکذ|. فلم یہی ل ان ا لی الواجب أقوی. فلا بك من 

لرجوع اليه. وذلك بستلزم عدم رالرى الا إن فال الأضلرار مف ق 
أفتل أن فا الق رر سر رها لرا عانه من كارضات لفات خم 2 
البحاسة (لبجتلبة. كما إغتقرت متاس (كل إلميتة والدم ولم المنزير واشباء ذلك ق جنب 
لخر رة الاخام اننس البحطرة وأنلك التياى بكبة .الكفر أو الد او 
لمال حال الأكراه. فما نحن فيه من ذلك النوع. فلا بد فيه من إعتبار العارض للصلحة 

الضرورية. والثالث إنا او إعتبرتا العرارض ولم نغتفرها لادی داك الى رفع N‏ 
وذلك غير معيع. كما سياق فى كناب المقاصد: من «ان اليكو لى (ذ عاد على الأصل 


من ڪتاب المو(فتات ۹۷ 
بالنقض سقط اعتباره » واعتبار العرارض هنا انما هى من ذلك ‌الباب . فان البيم والشرا 
حلال فى الأصل . فاد اضطر اليه وقد عارضه موانع ف طريقه ففق الموانع من المكملات 
كاستجماع الشراقط . واذا أعتبرت ادى الى ارتفاع ما إضطر اليه . وكل مكمل عاد على 
الا ا و 

والقسم الثانى ان لأيضطر اليه وككن ياعقه بالنرك حرج. ار يقتض الرجوع الى 
إصلالاباحة وترك إعتبار الطوارى. اذالممنوعات قن (ببعت رفعاً لار ج. كما سياق لابن 
العربى فى دخول الحمام . وكما ذا كثرت المناكڪر ف ای والأسواق فلا يبتع ذلك 
[التصرى ف الحاجات . ١ذ١‏ كان الامتناع من التصرفى حرجا بيتا. وما جعل علیکم ف‌الدین 
من حرج . وقد ابع الممنوع رفعا لاعرج. ر ی فيه بیع (لفضة بالفضة ليس يد( 
بيك واباحة العرايا. و ما ذکره الناس ف عوارض النكاح وعوارض #الطةالناس . وما 
(شبه ذلك. وهو کثیر. هذا وان ظهر ببادی. الرآی اغلا ههنا. فان وما شت دوا فبەعلی 
نسم وم آهل عام يقىدی بوم . ومغهم من رع فی الفتیا بمقتض الأنكناف وإعتبار [لعوارضل. 
فهولاء نما بتو ف المسالة على أحد وجهين: إما انهم شهدوا بعدم احرج لضعفه عندهم وانه 
مماهو معتاد فى النكاليى وا لحر ج المعتاد مثله فى التكالينى وع الا لزم ارتغاع ج 
التكاليى (و(كثرها وقد تبين ذلك ف القسم (لثانی من قسمی الاحكام. وما انهم غیلوا وافتو( 
باعتبار الأصطلاح الواقم فى الرخص فرآوا ا نكون المباح رخصة يقضى بر جحان الترك مع الامكان 
وان لم يطرق فطربقه عارض. فماتنك به [ذ١‏ طرق العارض. والكلام ف هذا البجال ايغاً 
مز ڪور ف قسم الرخص. وربا [عترضت ف طریق المباح درارض یقض مو عها برججان 
اعنيارها. ولآن ما ياعق فبها من الغاس (عظم ميا ياعق ف تراك ذلك اليباح. وان المرج فبا 
تلم منه ق ترکه. وهذ! ایضا جال اجتماد. الاانه يقال هل يوازى الحر ج اللاحق بتر ك الاصل 
احرج (للاحق بہلابسة العوارشض آم لاء وھی مسالة نر سمها الا ن بحول الله تعالى وهى. 

المسالةالثالنة عش رج فقول لايغلو أن بكرن فقت العرارض-بالنسبة الى هذا 
لاص من تاب الل لے فی بابه أو من باب [خرهو [صل فى نفسه . 

فان کان هن| الثانی فاما ان کون وات اومتوفعا فان کان موقا فلا [ثرله مع وچود 
الجرج. لان الحرج بالترك وأقع وهو مقسدة . ومفسدةالعارض متو قعة هتوهمة'. فلا تعارض 
الراقم البتة. واما ان كان واقعا فمو عل الأجتماد ف الحقيتة. وقد تكون مفسدةالعوارض 
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٠‏ نن ید 2 1آ ا EE‏ بالیس al Ly‏ 
عارض والترجع . 
وان کان ر فلا يصع إل التعارض ولا تساوى المفسدتين . بل مقيدة فقد الأصدل 
تام . والدليل على ذلك إمور : 
اعاان ال ا ا و ر ف 8 a‏ 
كان فت الصفة لايعو د بفقك الموصوف على الأطلاق خلافق الغاس کان جاتب ا لصون 
آقوی فی الو جود والعدم > وق المصاحة وألمفسدة. E‏ ماكان مثل دلك.. 
وألا أن الامل ع 6 لکن ع اجزقی و عام ان الكلى [ذ| عارضه 
لزق فلارائر لجز . فصكزاك هنال ت لامتسد فد اله ل ق مقابلة ودود 
مصاع الل 7 : م 
E‏ ا رت ا و 
انما هو فوت بعض اليكملات . مع إن اصل المصاعة باق . واذا كان باقيأ لم يعارضه ما 
لس فى مقابلته . كيا إن قوت (صل المصاحة لأيعارضه بقا مصاعة المكمل . وهو ظاهر. 
والقسم الثالث من‌التسم الأرل وهو إن لايضطر الى إصل المباح ولاياعق بتركه حرج 
فهو عل اجتهاد. وفيه .تدغل قاعدةالذراثع. بناّعلى اصلالتعاون على الطاعة [والمعصية. 
فان هذ الأصل متفق عليه ف الأعتبار. ومنه ٠ا‏ فيه غلاق . كالذرافم ف البيوع واشباهها. 
وان کان أل الذراثع إيضا متفتا عليه. ويتخل فيهأيضا فاعدة تعارض الأصل والغالب . 
والخلاى فيه شمير. وهال النظر فى هذ( القسم داقر بين طرف نفى واثبات متفق عليهما. 
فان إصل النعاون على البر والتفوى.[و الاثم والعدوان مكمل لما هو عون علبه. وكذلك 
امل الذرائع . ويتابله فى الطرى الآخر (صل الان إلذى هو مكيل لامكمل . 
ولمن يقول باعتبار الأصل من الأباحة إن جت بان إصل الأذن راجنع الى معنى 
ضرورى : [ذ قد تقرر أن حفبقة الأباحة التى هى تخيبر حقيقة تاع بالضروريات؛ وهن 
امول الصاح فھی فی حکم الخادم ا لم تكن فى الحقيقة أباها. قاعتبار المعارض 
ف المباح اعتبار لعارض الضرورى ف الملة؛ وان م يظهر فى التفصيل كڪونه ضروريا. 
وذ( كان كڪنللك صارجا ذب ا ع ارجح ھن جانب معا رضه» الذى لا يكون مله . وهو 
الدليل. وايضا أن فرض عدم إعتبار الاءءل لمعارضه اله کول راطلق هن إلنظر» 


من ڪتان [لنوافتات ۹۹ 
أوشك إن رصار ,ذه الى احرج (لذىی رفعه الشارع . لاه 3 درارض اا باح ا 
فاذا (عتبرت قربما ضاق المسلك وتعذرالخرج فيصار الى الغسم الذى قبله. وقد مرما ‏ 
فيه. واما كان (همال الأصل من الاباحة هوالمؤدى الى ذلك لم س (لميل اليه ولا التعرع 
OR TE‏ بین طرفین متفق لیمیا وتعارضا عليه لم یکن 
اليل الى احدهءا باولى من الميل الى الآخر. ولا دليل فى احدهما الأ ويعارضه ذلك 
الدليل . فيجب الوقونى اذا . الا إن لنا قوق ذلك اصلاً اعم : وهو إن اصل الأشياء 
إما الأباحة وأما العفو. وكلاهها يقنضى الرجوع الى مقنض الأذن. فكان هو الراجج: 
ولرجع جانب العارض ان حنج بان مصاعة المباح من حيث هو مباح #ير فى تعصيلها 
u‏ تعصيلها. وهو. دليل على انها لاتبلع ميلع الضزوريات ٠‏ وى ذلك بدا لانہا 
منی بلغت ذلك المبلغ م تبق #يرا فيها. وقد فرضت كذلك. هذا خلى . ودا تغير 
[لمكلى فيها فذلك قاض, بعدم المقسدة قى تعصيلها. وجانب العارض يقض بو قوع المغسدة 
إوتوقعها.. وكلاهما صاد عن سبيل الاخيير. فلا aD‏ والحاله دنه أن نكون عبرا فيها. 
EDL EN N e N RE‏ 
e‏ ای اا ر ا ا اکا کی او 
جاوز تما الى غير الأباحة هو الذى إعتبرهالشارع فنمى عن ملابستما. وهو (صل قطعى مرجوع 
اليه فى امثال هذه المطالب؛ وينافق الرجوع الى اصل الأباحة . وايضا فالأحتياط للديسن 
ثابت من الشريعة » خصص لعموم صل الأاباحة ١ذ١‏ ثبت . فان المسالة عتانى فبها : فمن 
قال ان الأشياء قبل ورود الشراثع على (لحظر فلا نظر فى إعتبار العوارض . لانها ترد 
(لأشبا* الى اصولها. فيانبها ارجج. ومن فال الأصل الأباحة والعةو فليس ذلك على عمومه 
CE EL AS Ee EN SSE E E‏ 
جمفقودة البعارص. ولا يقال ایا تغارضان . لأمكان تغصبص احدهما بالأغر. كما لايع 
ان يقال ان فول عليه السلام لأيسرث المسلم الكافر معارض اقول تعالی يو صر ڪڪم الله 
فى اولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين. واوجه الأحتجاج س الان م والس 5 
على انها (جتمادية. كما تقدم والله اعلم . 


: والقسم الثانى إلذى 2 ك خطاب الرةع . وهو ياجصر ق الأسباب» والشروطء 


والمراتع ء٠‏ والصة والبطلان» والدزأقم والرخص . فونه خمسة إنواع . 


V *# 


1o0‏ الجزء الاو 
فالأول LL‏ ل 
المسالة الا و لى - « الأنعال الواقعة فى الوجود» ا لامورتشرع لأجاها او 
توضع فتفتضيما على الجملة» ضر بان : اخدهما خارج عن مقدور المكلى » والاً خر ماع 
دخوله تحت مقدوزه .» 
فالأول قد يکون 0s‏ با ویکون شرطاء ویکون مانعاً. اسبب : مث ل کون الأضطرار 
سيا ف ابا التة؛ وغو الت يبا فى إباعة قاع الاما SS a‏ 
الوضوٌ لكل صلاة EDE‏ الحارج؛ زراك اش (وغروبها اوطلوع [لفجر 8 فی (جاں۔ 
تلك الصلوات . وما اشبه دلك. والشرط : ككرن امول شرطاً ف يجاب الزكاة؛ والملوغ 
EONS‏ والفدرة على التسليم شرطاً فى صحة البيم؛ والرفد شرطاً قدفع مال 
اليتيم أليه؛ وارال الرسل شرطا فی الثراب والعتات . وما كان غو دلك. ك. والمانم: ا 
إليض مانا من الو طء والطلافق والطرای بالنیت ووجوب (لصلوات واد( “الصيام؛ واجنون 
ماتعا من (لتيام بالعبادات واطلاق‌التضرفات. وما اشبهذلك. 
وا ال الان رن رن عد دال EZ‏ ا 
ار به اني عله ارمادرن ايه مس عه (عاة للا ار الغا جابا [و دا 
کالبیع والشرا للاتتفاع » والنكاح للنسل» والانقياد للطاعة ا ال واا ولك 
وهو بين . ونظر من جهة ما يدل تحت خطاب ب الوضع اما ا ار e lee)‏ 
(السبب: فمل کون النکاح 5 هرلا رارت بن ازوج ونرد م [لمصاهرةء وحلية 
الاستمتاع ؛ والذكاة 8 ملية الانتفاع بالاکل N‏ و والفطر؛ والقتل 
واج ااا ن رات ار ,الس اتد اسجابا رل تلك الا ٠‏ 
وما إشبه ذلك. فان هذه الامور وضعت اسباباً لشرع تلك ا( لب عات .وام الترلة دد 
کون النكاح شرا فرع الطلاقء و ف حل مرأجعة (لمطلقة ثلانا؛ والأحصان شرا یرجم 
ألران ٤‏ والطوارة E‏ فى صجة الصلاة؛ والنية طاق هه ادات ار 2 
NE Uy‏ ولكنما شروط معتبرة فى صجة تلك المدضيات . وما المانع : 
فكو ن الأخت مانعا من نكاح الأخرى؛ ونكاح الم رأة ماعا من نكاح متها وخالتها ؛ 
ان ا من القصاض لاكافر؛ والكةر ا من قبول الطاعات. وما إشبه دلك. وق ' 
E‏ فی الامر اتر ادن ان یکون ا وشرطا ومانتاً: کالایمان ھر سبب فی الذواب 4 
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,2 فی وجوب الطاعات او فی صعتیا؛ ومام من القصاص منه للكافر. ومثله ڪئبر. غير 
أن هده الامور الثلائة ي للةن الواح فاذا وة 2 2 شرعی فلا یکرن شرطاً 
غيه تفسه» ولا مانعاً له . لها فى ذلك من التدافع E O‏ 
ومانعاً ا ولاح (جنماهپا على العكم الوأحت؛ ولا اجتماع [ننين منوا من جهة وأحدة. 
کیا لاع ذلك فی احکام مظان الكليف . 

(المساّلة الثائية - « مشروعبة الأسباب لا تستلزم مشروعية السببات وان ج 
التلازم بینهما عادة» ومعنی ذلك : ان ‌الأسباب ١ذ۱‏ تعلى بها کم E‏ أوندب 
او متم او غبرها من احكام التكلينى فلا لزم ان تنعل تلك الاحكام بمسبباتها : فاذا مر 
بالسبب لم يستازم الامر بالسبب . واذا نوی عنه لم يستلزمالنوى ص‌المسبب. واذا خبر 
به لم یازم ان تخیر فى سببه . مثال ذلك الام بالبتع ثلا لايستلزمالأمر باباحة الأنتفاع 
الب بالناح لايستازمالامر عليةالبضع؛ ES AN‏ 
بازهاق الروح؛ Al‏ عن لقنل العدوان لايستلزم النوى عنالازهای؛ والنهی عن ‌آالنردی 
فی البث ر لایستاز م النهى عن تهتك البردی فیها؛ والنمی عن‌جعلالثوب فی النارلایستاز م النوی 
ڪن نفس الأحراق. ومن ذلك كتير . والدليل على ذلك ماثبت فیاکلام: من «ان‌الدی 
الليكلنى تعاطى الأباب . واناالمسببات من فعل الله تعالى» وحكمه؛ لاكسب فيهللمكلى » وهذ( 
ينبین فعلم آخر. الان اله الان عل فا ل غل داك مايقنة ی ضمانالرزق 
ك0 ل ا رن روت ورل رامن 
دابة ف الأرض الاأعلى الله رزةها. وقوله وف السماء رزتكم وما توعدون . الى آخر الا ية. 
وقوله ومن ل 2 به ال خير ذلك اید لعل ان (لازت: 
E O‏ 
كان اليكلنى مطلو با بتكسب قبه على حال؛ ولو جعل اللقبة ف الفم» ومضعها إو ازدراع إ مب 
(والتقاط التبات أوالنبرة الما كولة. لكنذلك بالل باتفاى. ثبت إن المزاد نما هوعين 
السبب اليه . وف الحديث د لو توكلتم على الله حق توكله لرزقتم كما ترزق الطير» 
ا حدیث. وفیه « قید‌ها وتوکل» ففی‌هذ| وغوه بیان لماتفدم. ومما یبینه قول تعالیافرآًدتم 
le‏ تمنون انتم تخلقو نه امن الت فرایتم با رون افرايتم (لماء (لذى تشر بون. 


jo ¥‏ : جز الال 
(فرایتم التار الى تورون. وات على ذلك كله: :الله خلقکم وها تعلمون. الله غالق ی 
شى وانيا جعل اليهم العمل ليجازوا عليه. ثم الحكم فيه لله وحده. واستقرا؟ هذ( المعنى : 
“ن الشر عة مقاوع به. واذا كان كذلك دخلت الأسباب المكلف بها فى مقتضى هذ العموم 
الذى دل عليه العقل والسبع . فعارت الأسباب' هى التى تعلفت بها مكاسب (لعباد درن 
N A N E TS‏ 
لأنيا ليست من مقدو رهم . ولوتعلق بها اکان تکلہفاً بی لأيطاق. وهو غبر وأقم. کماتبین فالاصول. 

ولأيقال أن الا ستلزام مو جود آلاترى أن اباحة عقود البيوع والاارات وف رها تستازم 
إباحة الانتفاع الماص بكل واحك مما . واذا تعلق بها التحريم بيع الربا والغرر والجمالة 
استلزم تحريم الانتفاع المسبب عنها . وكما فى التعرى والغصب والسرقة ونوها. والنكاة 
فی الحبوان» ١ذ١‏ كانت علن وفق المشروع» ماح ونستلزم (باحة الأنتفاع. فاذ[ وقعت على 
غير المشروع كانت ممنوعة واستلزمت منم الانتفاع. الى أشياء من هذا العو كثبرة. فكيى 
قال أن الات بالاستانرالنوى فما لايشتار م الام بالسيبات ولال عم رلك لاا 

لأنا نقول هذا كله لأيدل على الأستلزام من وجمين: إعدهما ان ماتقدم» من الأمثلة 
أول (لمسألةء قددل على حدم الأستلزام ؛ وقام الدلبل على ذلك. فما جاءً بخلافه فى حكم 
الأتقاىء لأعلى حم الالتزام. الاق إن ماذكر ليس فيه استلزام بدلیل تلهوره فی بعض 
تلك الأمثلة : فقد يكون السبب مباحا:والمسبب مامور به. فکا نقول فى الأنتفاع اليم | 
وآنه مباح نقول فى النفقة عليه أنها واجبة ذا كان 0 والنفقة من مسببات العقدالمباج. 
وكذلك حفط الأموال المتملكة مسبب من سب مباح . وهو مطلوب. ومثل ذلك النكاة: 
فانها لاتو صنى بالتعريم اذا وقعت فى فير المأڪول كالخدز ير والسباع العادية واللكلب. 

ونعوها. مع ان الأنتفاع #رم ف جميعماء أو فى بعضماء و٠ككروه‏ ف البعض . هذ[ 

em‏ وحة. واما الأسباب الممنوعة فامرها اسمل. لأنمعنى تعر يما انها الشرع 
ست اباب . واذا لم نکن E‏ لکن لها مسببات . فبقق المسبت عنما على علا 


ا ا بر اماف دو و الال مطر 


و(لقاعدة مش تة . وبالله التوفق: 
وینښبشس E‏ هن (لاضل: 
المسالة الثالثة -وهى «انه لايازم ف تعاطى الأسباب من جهةالمكلنى الالتفات ت 


من ڪتاب [أموافقات . 1o‏ 
أل السات لا القصد يما . بل المقصود منه الجزيان عت الاحكام الموضوعة لاغير. 
٠‏ ابا كانت إو غير (سباب؛ تعللة كانت (وغير «عللة.» 
والدليل على ذلك ما تقدم : من ان المسببات راجعة الى الحاكم المسبب ؛ ونوا 

1 من ی م تکن راجعة اليه فرعا ته ماهو راجم 4 هواللازم.‎ Ed 
وهو اأسبب. وماسواه قبرلازم. وهو المطلوب. وايضاً فان من المطللو بات الشرجية مايكون‎ 

للنفس‌فبه حتاء رالى جمته ميل. فيمنع من‌الدخول تحت مقتض الطلب. فقد كان عليه السلام 
0اطات الرجوت ازالوت ون 
اراعیعلیه للام N‏ 
دنه امور تکره . کما سیانی بحول الله تعالی. بل قن راعی علیه‌السلام مثل هذا ف ‌المباح: 
فال ماجاءك من هنا الال وأنك غير مشر فخذه . المديث. فشرط ق فبوله عدم ` 
کل عل ن اک ار ای لی لان لاف و ی کدی 
الأ خر : من بأخن مالاً بحقه يبارك له فيه . ومن يأخن مالا بغير خقه فيثله كينل . 
الذی يا کل ولایشبع. واخذه بجته هوان لاینسی حت الله فبه : وه من [ثار عدم اشرای 
ا ا قر عه لان ولك ون هدا العى الر راا الا ی م ا 
۰ السام هو من اعطى منه المسكين واليتيم وابن ااسبيل. (وكنا قالء ونه من E RE‏ 
دته کان کالذی یا کل رلایشبع ویکون عليه شمیدآً یوم التبامة, اووجه ثالك: وهو انااد : 
ن هلإلل ة اتن برل هيا أغدرا اتسن لبم الاعال ن شراب الظرط: 

۰ عدوا ل القرين إل فض اعمال الحالحة من E‏ 
فى تعارض الأعبال وتفديم بعضها على بعض ان يقدموا مالاحظ للنض فيه إو ما ثل ليها 
ختی لایدرن م عمل الا على مخالفة ميل الف . وهم (لجة فما نلوا ا (جمأعهم 
إجماع. وذلك دلبل على تة الأعراض عن السببات قى الأسباب : وقال عليهالشلام اذ 
أله جبریل عن‌الاحسان إن تعبد الله انك تراه فان لم و 


افك کت قانون الشرع فهر عبأدة. والذی رونت لله على المراقبة برب نه (د| 0 


بااعبادة کا ب فا ھآ مقنضس [لعادة الجارية بان یعزب عنه کل ا سواها. وهو معش 
بینه اهل کالغزالی وغیره. فاذا لیس من شرط الدخول فى الأسباب المشروعةالالتات ال 
ات وهل( اا غاز ف الاسباتالممنوغة کا :چری ERNE‏ ولايقدح 


1 


o‏ الجزء الا 
ر الاات ا ا ف جريان( راب والعان. ٠‏ فان ذلك راح آل ب اله ابرا 
الست الت در اليتان ل ا وبر الا مرت ا امان 
او تکل ق الاس خاصة. 
(لمسالة (لرابدة DE‏ الاسباب يستاز م قصل الراضع الى المسببات 
آعنی الشارع .« 
و(لدلل على ذلك (ءرر: : 
احدها ان ‌العقلاء قاطعون بان الاساب لم تكن اسباباً لاسما من حیث هى موجودات 
فقط بل من حيث ينشاً عنها موراخر. واذا كان كذلك لزم من القصد الى وضعها (سباباً. 
الحا ال اا مما م الات 
والثانى ان الأحكام الشرعية (نما شرعت اجلب المصالج اودرء الماد وهی مسبباتها 
ا . فاذا كنا تعلم ان الاسباب نما شردت لاجل المسببات لزم من القصن اك لجات 
القصد إلى السبيات 
والثالكث إن المسببات لولم تفص بالأسباب لم يكن وضعها على إنما (سباب . لكنها 
فرضت کلت دون ولات موضرف جلى نما اساب ولاکون )ا (لا ليسببات. فواضع 
الأنبان اتآ ا من جهتما. واذا ثبت هذا وكانت الأسباب مقصودة الوضع 
للشارع لزم أن دون السات كذلك. 
فان قيلى فكيى هذا مع ما تقدم من أن المسببات غير مقصودة للشارع من جهةالأمر 
بالا باب . فاجو اب من وجهين : احدهما إن القصدين متباینان فما تقدم هو بمعنی آن 
الشارع ام تف ى اااي الإ سان (لتكبى ايبات _ فان المسان غب متدررة 
للعاد کا تقدم . وهنا نما معنى القص اليها ان الشارع 1 يقصك وقوع المسببات عن 
ا رلك و ااا ویس ق ماما ب مادا من ات 0 
وانما فيه ما يقتض القصد الى جرد الوقوع خاصة. فلا تناقض بین الاصلین. والثانی (نه 
لو فرض تو ارد القصدین على شء واحد لم یکن عالاً ذ۱ كانا بامتبارين #تلفين . كما 
ارد ق الاس ازال ها ان الهلا يالا اور اا ا 0 0 لن 
غير متدافعين على الأطلاق . 
المسالة ا لخامسة ت «اذا ثبت انه لا ازم القصد الى المسبب فلليكانى ترك 


من ڪتاب الموافقات J0۵‏ 
النصد اليه باطلاق ولي القصد اليه. » ما الأول فما تفدم يدل عليه: فاذا قيل لك لم 
تكتسب لمعاشك بالزراعة إو بالتجارة إو بقيرها قات لان انا ندہنی الى تلك 
فانا [عمل على مقتض ما مرت به. كما انه امرنی ان اصلی واصوم وارکی واحچ . الى 
غبر ذلك من الاعيال التى كلفنى بها. فان قبل لك ان الشارع إمر ونبى لاجل المصالح. 
قلت نعم. وذلك الى الله لا الى. فان الذى الى التسبب. وحصول المسببات ليس الى. 
فاصرنى قصدى الى ما جعل الى. وإڪل ما ليس لى الى من هو له. ومما يدل على هن[ 
آ عا ان الست فن فال شيل :انارق الت ف ا ا ی 
فالله خالق السبب. والعبد مکنسب له. والله خلقكم وما تعماون. الله الى ڪل شء وهر 

على کل شیء وکیل. وما تشا ”ون (لا إن يغاءً الله. ونفس ما سواها فالههها ذجو رها وتقوآها. 
وف حديث العدوى قول عليه السلام فمن إعدى الأول. وقول عر ف حديث الطاعون 
نةر من قدر الله الى قدر الله. حين تال له عرو بن الاس ا(دراران فب الله رف 
الحديث: جى القلم ڊيا هو کاقن؛ فلو اجتمع الالى على إن يعطوك شیا م يكنبه الله لك ` 
م يقدرو( عليه. وعلى ان يمنعرك شينًا كتبه الله لك لم يتدرو( عليه. والأدلة على هذا 
ا الغطع. وأذ١‏ كان كذلك فالالتفات الى المسبب فى فعل السبب لا یرید على 
ترك الالتفات اليه. فان (لمسبب ةد يكون وقد لايكون. هذ!|. وان كانت مارى العادات 
کی ا داعت فی اله لی انون پکون دبال رن رض پار 
العادات دليل على ذلك. وايضا فايس فى الشرع دليل ناس على طلب القصد الى اليسبب. 

فان قيل قصد الشارع الى المسيبات والتفاته اليما دليل على نيأ مطلو به القصك :من 
'الكلنى. والا فليس المراد بالتكلينى الا مطابقة قصب المكلنى لفصد الشارع. اذ لو خالفه ام 
يصح التكليى. ڪڪما تبين فى موضعه من هدا الات فاذ| طابقه صج. فاذ| قرضنا هنا 
'اليكلى غير قاصد لاسببات وقد فرضناها مقصودة للشارع کان بذلك الغا لے وکل تکایی 
خالى القصك فيه قصل الشارع فباطل, كما تبين. فين| كذاك. فالجر اب ١ن‏ هذ( (نا يازم اذا 
رضنا ان الشارع قصل وقوع ( اا لی ما کا و دک بالا باب ولییں 
كذلك. لما مر إن السببات غير مكلى بها. وانما قصله وةرع المسببات جسب رتبا 
العادة اليارية فى الغلى؛ وهو ان يكون خلف السببات على (ثر إيقاع اليكلى للاسباب 
اليسعد من سعد ويشقى من شقى . فاذا قصب الثارع لوقوع المسببات لا ارتباط له بالقصد 


j0‏ الجزء الأول 
(لتكليفى. فلا يازم قصب المكلنى إليه. الأ إن يدل على ذلك دليل. ولا دلبل عليه. بل لا 
5 ال داك دال ا هرل ال غ ا اف 
وانما يکل بيا هو من فعله. وهو (لسبب خاصة. فهو الذى يلزم القصد اليه إو يطلب القصن 
ألبه ويعتبر فيه موأفقة قصن الشارع. 

و لاان هکی القصت الى المسبب فكما ذ١‏ قبل لك لم تنسب 
قلت لاقم صلبى واقوم ف حياة نفسى وإهلى إو لغير ذلك من المصالح الى توجد دن 
N N‏ التشبت ەجیچ لأنه التفات الى العادات ال ارية وقد قال 
تعالى الله اذى خر لكم البحر لتجرى الفلك فيه بامره ولتبتفوا من فضله . وقال ومن 
[یاته منامکم بالليل والنمار وابتغاؤڪم من فضله . وقال فانتشروا فى الاأرض وابتغوا من 

فضل أالله. فمن حي عبر بالقصن الى الفضل عن القص الى السبب إلذى هوالاكتساب 
وسيق مساق الأمتنان من غير انكار اشعر بصحة ذلك القصد. وهذ| جار فى إمور الاآغرة 
ڪا هو جار فی امور الدنيا. كقول تعال ومن يمن بالله وبعمل صالما ندغله جنات. 
وا ا تردن ب ال ال ال 0 ا اا عضول هنا ان 
یبتغی ا یوییء الله لے ی۱ السبب. فهو راجم الى الأعتماد على اللهء والاجاً اليه فى ان 
پر زقه ا قوم به هره وبصاع به حاله. وهن| لا نکر فيه شرعا. وذلك ان البعلوم غ 
الشريعة أنها شردت لمصااح العباد . فالتكنى كله إما لدرء مفسدة» وإما للب «صلحة» أو 
ll‏ فالداخل تنه قاض لها وذعت . فلا عالفة فى ذلك لقصد الشارع . والمحظور 
أنما هو أن يقصك خلا ١ا‏ قصده. ع أن هذا القصد لا ينبنى عليه عل غير متصود لاشار ع“ 
5 ازم منه عت #الى: فالفعل ءواذق. والتص موافق. فالءجوع موافق. 

فان مل هل بسانتت هنان الو ڃهان ف جەیع الأحسكام (اعادية والعبادية آم لاه فان 
انى یظور ابادی الرآی ان قصب الءسببات لاز م ف اأعاديات لظوور وجوه المصاأع 
فيها بخلاى العبادات فانرا مبنية على عدم معةولية الرعنى . فينالك يستتب عدم الالتفات 
الى المسبيات . لان العانى العلل بها راجعة الى جس العصااح آو المفاسد. وهی ظادرۃ 
فى العاديات؛ وغير ظاهرة فى العباديات. وأذ( كان كذالك فالالتفات إلى (لمسببات والقصت 
[ لها عبر ف العاديات. ولاسها ق الجتيد, فان (ل تيت دا ياسع #ال اجتهاده باجراء 


۹“ 
م 


من كڪتاب اليوافتات JoV‏ 
العلل والالتفات اليما. وللا داك لم بستتم له اجزاء الاحكام على وفق المصالج. الا بص 
أو اجماع. فيبطل (لقياس. وذلك غير صحيج. فلا بد من‌الالتفات الى المعانی الى شرت 
لیا الاحكام. وألعان د ی مسببات الاحكام. إما العباديات فلا كان الغالب عليها فق ظيور 
السا الاة «ياء والرجوع الى متتضى النصرس فبها » كان ترك الالتفات (جرئ جلى 
مقصود الشارع فيها. والأسران بالنسبة الى البقلد سرا*: فى أن حقه ان لا يلتفت الى 
آل عات الا فا كان من مذركاته وعلوماته إلعادية فى التصرفات الشرعبة. فالجواب ان 
الامرين فى الالتغات إو عدمه سواء. وذلك: إن البجتود ذا نظر فى علة الحكم عدى 
الحم بها الى عل هى فيه لتقع المصاعة المشروع لما الحكم. هذ٠‏ نظره خاصة. ويبقى قصك 
الى حصولها بالعمل أو ملم القصد 0 عنه بالنسبة إليهء فتارة يقصب (ذ كان حو العامل؛ 
وتارة الأ يتصد . وفى الوجهين لا یفوته فی اجتهاده مر . کالمقلں سواء. فاد( سرع قوې عله 
السلام لا يقضى القاضى وهو غضبان نظر الى حلة منع القضاء فرآه الفضب وحکمته وايش 
عن استيقاء الحجاج بين ا لصوم . فاق بالغضب الإرع والشيع المقرطين والوجع 
وفير ذلك مما فيه تشويش الذهن. فاذا وجد ا من داك» وکان اغا امننع 
من الفضاء بمقتض النمى . فان قصد بالانتماء عرد النهى فقط من غير التفات الى العكية 
التى لاجلا نمى عن القضاء حصل مقصود الشارع» وان لم يقصده (لقاضی. وان قصب به ما 
اين قصب الغارم إليه امن دة عدم مياه لماج ل ود لار اا فابتری 
قصد القاضى الى المسبب وعدم قصده. وهكن| المقل فيا هم حكمته من الأعمال. وما ام 
يفوم فهو كالعبادات بالنسبة الى الجميع . وقد علم ان العبادات وضعت امصااج العباد ١‏ 
الدنيا او فى الا خرة على الجملةء وان م يعلم ذلك على التفصيل. ويصج القصد الى 
مسبباتها الدنيو ية والأخروية على (لبلة. فالقصد اليها او عدم القصت كما تقدم. 

المسالة السادسة اذا تفرر ما تفدم للدشول فى الأسباب مراتب تتفرع 
على القسمين: فالالتغات الى المسببات بالأسباب له ثلاث مراتب: 

لاماك 00 000 ل ا رك ر ماو 
والعیاذ بالله. والسبب غير فاعل بنغسه. والله خالق کل شیء. والله خلقكم وما تعملون. وف 
ا لحديث اصبح من عبادی ممن وكافر. ا لمديث. فان (لومن بالکوكب الکافر بالله هو 


ا ارت اعلا ئرل ن الا ولال 


Jo۸‏ الجزء الاو 

والثانية إن يدخل فى السبب على إن المسبب يكون عنده عادة. وهنا هو المتكام 
فلن ل عدرل لے السب ن الت لا اكاد الالال ا رة 
ES‏ على E E E‏ ال ل 
يكن سبباً. فالالتقات الى السبب من هذا الوجه ليس بخارج عن مقتضى حادة الله فق 
خلقه؛ ولا هو 'منان اون السبب واقما بقدرة الله تعالى . فان قدرة الله تظهر عنك وجود 
السبب» وعند عدمه. فلا ينفى وجود السب ككرنه خالقاً للمسبب. لكن هنا قن يغاب 
اللات إل حى رن فا الت رر وا [. وذلك لان العادة غلبت على الننا 
ف e‏ بعکم وه ولم ینظر الى کونه ا باعل لا مقتضباً پنفسه i‏ هو 

لب أحوال الى فى الدخول فى الأسباب. 

والثالثة إن يدخل فى السبب على ان المسبب من الله تعالى لاه المسبب. فيكون 
لالب على ا هذه المرتبة (عتقاد أنه مبب عن قدرة الله وارادته من غير تحكيم 
الكونه سيبا. فانه لو صع كونه سبباً عخقاً لم يتخلنى. الأسباب العفلية. فليا لم يكن ڪذلك 
ت NER O O‏ 
عیا ذا تسبب وف مله قال عليه السلام: فمن أعدى الأول فاذ| جڪانت لااب 2 
المسببات داخلة تحت قدر الله فالله هو المسبب لا هى. أذ ليس له شريك ف ملكه. وهذ| 
كله مبين فى علم الكلام. وحاصله يرجع الى عدم إعتبار السب فى البسبب من جهة نفسه» 
واعتباره فيه من جهة أن الله مسبب. وذلكڭ صجيح. 

و RR‏ ات راب 

احد اها ان يدخل فى السب من حيث هو ابتلاء للعباد وامتحان لهم . فانما طریق 
الى السعادة او الشقاوة. وهى على ضربين: احدهما ما وضع لابتلاء العغول. وذلك إلعالم 
E‏ بھا على ما ورا‌ها. والثانی ما وضع لابتلاء 
النغوس. وهو العالم له إيغاً من حيث هو موصل الى العباد التاق والبضار» ومن حبث 
کو مسجر مم ومنتاد لما يريدون قيه. لتطور تصار يهم عت حکم (لقضاء والةدرء ولتجر ی 
اعمالهم تحت حكم الشرع؛ لیسعد بها من سعك ویشقی من شقی؛ r‏ مقنض العلم ا سابق 
والقغاء المعتم (لذی لا مرد له. فان الله غنى عن العالمين ومنز عن الأافنقار ف صنع la‏ 


من ڪتاب الهوافقات ‏ 0۹ 
يصع الى الأءباب والوائط. لكن وخعها للعباد ليبتليهم فيها . والأدلة على هذا المعنى 
کشيرة کقوله سبجانه وهو انی کلف ا ت و( ف سه ایام وکان عرشه على الما 
لیبلوگم اکم احسن عملا. هوالذى خا الموت والحياة ليبلوكم ایم أحسن عملا. نا جعلنا 
ما على الأرض زينة لها لنبلو احسن عملا. ثم جعلنا كم خلافف ف الأرض من بعدهم لننظر 
ڪين تعملون . ٿم بعثناهم لنعلم اى الحز بين احص لما لبثو( إمدا. وتلك الأيام نداولما 
بين الناس ولعم الله الذين [منوا. الى دول وبعلم الصابرين تلن الله ماف صدو رکم 
سی ماف قلو بكم . م صرفكم عنم ليبتليكم . الى غير ذلك من الآيات الدالة على 
ان وضع لأسباب انما هو للابتلاء. فاذ( كانت كذاك فالا خن لها من هذه الجهة [خل 
لها من حي وضعٽ . مع التجةتى بذلك فيها . وهذ| صجيج. وصاحب هذ( القصد متعبل 
Es II SN E‏ 
اك دسبباتها .وان (نجرت معا فهو کالمتسبب بساڈر العبادات (لمحضة. 

والثانية أن عدخل فيه کم قص (لتجرد عن الالتفات الى الأسباب من حبث هى 
لر عن و عن الالتفات CU I RETA‏ 
معه فی قصده سواه راھنادا لن ان ا خروج عن خالص التوحيد بالعبادة. لان 
بقاء الالتنات الى ذلك كله بتاء مع المحدثات وركون الى الأغبار وهو تدقيق فق نفى الشركة 
وهذ| إيضاً فى موضعه صجيج. ويشمد له من الشريعة ما دل على نفى الشركة. ڪقرله ا 
فمن ڪان يرجو لقاء ربه فليعيل ملا 0 ولا يشرك بعبادة ربه (حك|. وقولي فاعبن الله 
N E‏ ا 0 ا الات + وكدلك لان 
طلب الصدق ف التو جه لله رب العالمين. كل ذلك يشر بهذا المعنى المستنبط ف خاومصن 
التوجه وصدق العبودية . فصاحب هذه (لمرتبة متعبد لله تعالى بالاأسباب الموضوعة على 
اطراح النظر فبما من جهته. فضلاً عن آن بنظار فی مسبباتہا. فانما یر جع لبها من حیث هی و سال 
آل مسببها وو(ضعيًا وسام الل الترقى لمقام (لقرب منه. فهو نما يلحظ فيها المسبب خاصة. 

وإلثالثة أن يدغل ف السب کم الأذن الشرعى 2 عن النظر قى غير ذلك. 
وأنما توجهه ف القصد الى الس تابه للا مر. لته بيقام العبودية . لأنه لما (ذن له ف. 
السب إو امر به لباه من حيث قصب الامر ف ذلك السبب. وقد تبين له أنه مسبيه» 
وآنه (جرى العادة به؛ ولو شاء ام برها ککها آنه قن یجردها ذا شاء. وعلی آنه لاء 


° الجزء الاؤل 
وتمخيص» وعلى انه يقنض مدق التو جه به (ليه. فدخل على ذلك كله. فصار هذا القصد 
شاملا جيم ما تقدم . لأنه توخ قصد الشارع من SE‏ غیره . وقد علم قصده ی 
تلك الامور. فصل له ككل ما فى ضمن ذلك التسبب مما حلم ومن لم يعلم. فهو طالب 
اللبسبب من طريق السبب؛ وعالم بان الله هر المسيب؛ وهو المبتلى به؛ ومتحقق فى 
طن به البه. فقصده مطلف. وان دخل فيه فض ال#سيت لكن ذلك كاه منره عن 
الاغبار مصفی من (لأكدار. ۰ 

السالة لايع ك الفول لاماي ا خاو ان بكرن ها عه ارلا 

فان کان نها نه قلا شكال تی طلب رفع التسبب. سواء علیتا ( کان الى تاا 
لوتوع ا ام لا انه غا منه الأمران : فقد يقصد بالقتل العدوان إزهاف الروع 
فيقع. وقد يقصد بالغصب انتفاعه باليغەونٍ فیقعم على مقنض العادة لأ على مقتضى الشرع 
وقد لا يقع البتة. وقن يعزب عن نظره الفصد الى المسبب والالنفات اليه لعارض يطراً 
فير العارضن المتدم الت کر: رلا (غتباز به: 

وان کان غير منهی عنه فلا یطاب ت التسبب فی المراتب (لمذكورة كلما. 

اا الال اداو ها ف اا اا وار عاب ا اماد الست لرن 
السبب هو الفاعل معصية قارنت ما هو مباح إو مطلوب. فلا يبطله. الأ ان قيل ان مثل 
جنر الهاره ع وران العا ناله بجر مها عه الل الد از عكرت وال 
ENE NS ES E‏ 

وام الثاتية فظاهر ان التسبب صجبح لان العامل فیا آذ (عتمك على جر يان العاداتء 
وكان الغالب فيها وقوع المسببات عن اسبابهاء وغلب على الظن ذلك» كان ترك السبب 
كالقاء بالين الى التهلكة. إو هو هو. وكذلك اذا بلغ مبلغ اقلم (لعادى فواجب عليه ان 
يتسبب. ولاأجل هت قالوا فى المضطر أنه ١(ذ١‏ خاف هلكه وجب عليه السوال والاستتراض 
"إو إكل الميتة وغوهاء ولا يجوز أن يترك نفسه حتی يموت. ولنلك قال مسروی ودن 
'إضطر الى شىء مما حرم الله 2 فلم يکل ولم يشرب حتى مات دخل النار. 

واما الثالثة فااسبب ايضاً تلاهر الا انه يبق فبها جث: «هل يكون صاحبها بينزلة 
ماح المرتبة الثانية آم لأ»» هذا مما ينظر فيه. واطلاق كلام الفقماء يقنتض عدم التفرةة. 
له او دا ن ا 


من ڪتاب الموافتات ١‏ 

کلام الغزالی تساوی البرتیتین فی هذ! (لکم كطر بنة إلفتیاء على تفصیل له فى ذلك فالذی 
له ق الساله نط ع ذلك أن هد ا نكرن علب وتكون جالة. والفرن 
بين العلم والحال معروق عند إهله. فاذا كانت علجبة فوى (لمرتبة الثائية. اذ كان واجيا 
عل كل ممن أن يعتقب الأسباب غير فاعلة بانفسها؛ ونيا الفاعل فيها مسببها سبانه. لکن . 


عادته فی خلقه جار ية بمقنتض العاف الطردة. ق ب 10 0 E‏ فن وك 


E E O AE 
(قتضت إن للفاعل (ن يغعل بها ودوتها. فقت يغلب على المكلى خد الطرفين: قان غلب‎ 
الارن الأول وهو العادى فهر ما نقدم. وان غاب الثاني فصاحبة مع السبب (وبدونه على‎ 
حاله وأحدة. فانة (ذا جاع مثلا فاصابته #مصة فسراء عليه (تسبب ام لا. د هو على بينة‎ 
ان السب کالمسبب.بیں الله تعالى فلم يغاب على ظنه» وا لمال هذه» إن تركه للسبب القاء‎ 
باليد الى النملكة بل عتده فى كاتا الحالين وادد. فلا يدخل تت قول ولا تلقو( بایدیکم‎ 
الى التملكة. فلا يجب عليه السبب فى رع دلك. لأن علمه بان (لسبب فى يد المسبب اغنام‎ 
ر الب الت فو ن ال با ره ا و‎ 
ا ا ا کن اهاد غل السبت دلت ف ارك ور رن‎ 
انآ ا اشا عاف الاد فل اليستة كان ااه باب الى إلاكة له‎ 
اعتمد على نفس السبب. وليش ق السبب نفسه ما يعتيك عليه. وآنما يعتمد عليه من جهة‎ 
ی ا وع ی الین سرا‎ E ورا ا‎ 
ن ر جقادی االايتان رل اجن فته نة وقت ير الدليل على دلك. برقت فال‎ 
فی ا( لحدیٹ: جی القلم ما هو کاقن فار جنع الق علن ان يعطوك شیا لم یکتبه الله‎ 
لك لم يقدروا عليه وعلى ان يىنعوك شيتًا كنبه الله لك م یقدروا علیه. وخکی عیاض‎ 
NN DE E عن امسن بن نر اوش من‎ 
بايث اشر لاا ان ا اله فع اغلا ا ي ا عن ف دان الام ت قال‎ 
لابن لست من (لمتوكلين على (لله انت فليل اليس .كان التح اذإكان غد يبك نيك‎ 
من قضاء الله عليك٩! من توكل على الله كا الله. ونظير مسالتنا فى الفته الغازى (ذ( حل‎ 
وحده على جيش الكفار. فالفةياء يفرقون بين إن يغلب على ظنه السلامة (والملكة اويقطع‎ 
باحد(هها. فالذى (عتقت [لسلامة جافز لي ما فعل. وألتى إعتقد الملكة من غر فم ؛ يمع‎ 


1۲ الجزء الأول 

من دلك ودسندلون غلل ذلك بقوله تعالى ولا تلقو بايديكم الى التملكة. وكذلك داخل 
المغازة بزاد أو بغير راد غلب على ظنه السلامة فيها جاز ي الأقدام. وان غلب على ظنه. 
الوكة ام بجز. وكذالك أذ غاب على ظنه الوصول الى الماء فى الوقت مر بالتأغبر رلا 
يتيمم. وكذلكڭ راڪب البجر. وعلى هذا يباح له التبم مع وجود الما, ف ردله او بنع 
وان غلب على ظنه الوصول الى الماء فى الوقت. واد( غلب على تلن المريض زياد 
اللرض او تأر البرء اواصابة المشقة بالصوم افطر. إلى غير ذلك من السافل المبنية 
على غلبات الظنون. وان كانت موجبات الظنون تختاى. فذلك غبر قادح فى هذا الاصل. 
فيسالشنا دإخلة عن هزه الفاغ فمن تحقق بان اروج عن السبب كالدخول فيه بالنسبة 
الى ضمان الله تعالى الرزق صج أن يقال انه لأبجب عليه النسبب فيه. ولذلك جد (صحاب 
الأعوال يركبون الأهوال ويقتجمون الأخطار وبلقون بایديوم الى ما هو عنن خيرهم تماكة. 
فلا یکون کذلك بناء على ان ما هم فيه من مواطن الغرر واسباب الاك یستوی مع ما 
هو عندنا من مواطن الامن وأسباب الاجاة. وقد حکی عیاض عن ایی الباس (لابای آنه 
دغل جليه عطبة الجزرى العابد فقال له إتينك زارا و مودعا الى بكة. فقال له (بوالعبا 
لا تخلنا من برك دعاك وبکی. ولیس مع عطية ركوة ولأ زود فخرج مع (صیخابه. ثم (تاہ 
باثر ذلك رجل فقال له اصاحك الله عندی خیسون مثتالا ولی بغل فیل تری لی اروج 
الى كةي فقال له لا تعجل حتى توفر هذه الدنانير. قال الراوى فبا من اختلاف جوابه 
للرجلين مع اختلاى إعوالمياء فال بو (لعباس عطية جاتى مودها ب متشي وتن نى 
باللهء وجاگنی هنا یستشیرنی ویذکر ما عنده. فعامت ضع نیته فامرته بيا رأيتم. فھذا 
امام من اهل العام أفتى لضعيى النية با حزم فى استعداد الأسباب والنظر ف مراعاتها. 
وسلم لقوى اليتين فى طرح الأسباب بناءًء والله اعلم» على القاعدة المتقدمة فى الاعتقادات 
وغلبات الظنون ف السلامة والهلكة. وهى متلان النتار الفتمى. ولذلك يخنلی الكم باتلا 
الاس ف التارلة الرإعبة ۶ء تقدم. 

فان قيل فصاحب هذه البرتبة اى الأمرين افضل له: الدخول فى السبب ام ترك 
فاجو اب ٥ن‏ وجوين؛ أحدهما آن الأسباب ف کته لابن امنا کا انما ااك ق دی اقش 
فان خواری ااعادات وان قاەت له مقام الاسباب ف حقه فو ف انها (سباب لکتها اساب 
غر يبة. والتسب غير منحصر فى الأسباب المشهورة. فالحارج ملا لاج بغير زاد يرزقه الله 


من ڪتان المو(قتات 1۳ 


من حبث لا يحتسب : اما من نبات الأرض» واما من جهة من يلقى من الناس ف البادية 
وف الصجراءء واما من حيوآن الصجراء» أو من غير ذلك. ولو أن ينزل عليه من السماء 
[ویخ رجه من‌الأرض. فخوارق العادات اسباب جار يه يعرفها (ربابها المخصوصون بها فليس 
جا ار مل غا ا عر الل بالإسبات رما لكلا لدل فال ر( إعلك بالصلاة واصطبن 
عليما الا ية. وروى انه عليه السلام کن نام اع بال ١5ل‏ م درا واد کان 
كلك فالسوال غبر وارد. والثانی على تسلیم وروده ان اصخاب رسول الله صلی الله عليه 
وسلم يعلم قلعا (نيم حازوا هذه المرتبة واستيقنوها حالاً وعلما. ولكنه عليه السلام ندبهم 
الى الدخول فى الأسباب المقتضية لمصالح الدتيا. كبا امرهم بالأسباب اليقتضية لمصالح 
الا خرة. ولم يتركيم مع هذه TT‏ ما دلهم عليه. ولان هذه 
امالة لا يعتد بها متاماً يتوم فيه: الاترى الى قوله عليه السلام وھا ا وا ا 
هذه لاله هم إهل خوارق العادات ولم E TE EE‏ 
الله عليه وسلم. وكانو( هل ءلم ولم يكونوا ليتركوا الأنضل الى غبره. 

وأما المرتبة الرابعة وهى مرتبة الأبتلاء فالتسبب فيها (يضا ظاهر. فان الأسباب قد 
ا ا بل ب عل الاللای ۲ ل خض دلت لاان :لابه دون 
العادية. كا إن الاعباب العبادية لا يصح فبها الترك اعتمادا على الى سببها من حيث 
كانت مصروقة اليه كذلك الأسباب العادية. ومن هنا لما قال عليه السلام ما منكم من تفس 
منفوسة الأ وقد عام منزلها من الجنة والنار قالوا يا رسول الله فام نعبل افلا نتكل. قال لا 
اعبلو(. فکل میسر لیا خلق لے ثم قرا فاما من اعطی واتفی. الى آخرها. فکذلك العادیات 
لآنوا عبادات فهى عنده جارية على الاحكام (لموضوعة. ونظر صاحب هذه المرتبة فى الأسبابه 
مثل نتلره فى العباد[ت: يعتبر فيها جرد الأسباب ودع السببات لمسببها. 

وما البرتبة الاس فالتسبب قبها صحبع إيضاً. لان صاحبهاء وان ام يلتفت الى السبب 
من حيٿ هو بب ولا الى المسیب من باب احری» فلا بد منه من جهة ما هو راق به 
E I‏ 
إل المتعبت (لبه بها. خلا فارق بين العاديات والعاديات الا إن حاحب هذه المرتبة مأغود 
فی تجریں الاآغبار على الیل فر با رمی من الاسباب با لیس بضروری؟ واقتدر على ١ا‏ 
هو ضروری؛ وضیق على نفسه الال فبا فراراً من تکاثرها علی قلبه» حتی بصح له اتاد 

۸ 


E‏ الجزء الاق 

الوة رأ ت ان مرك الى لرن اد تاف فى اخذها فى هذه الرتبة. اذ 
ا ا ار 

ا الها دة لا انت جا هة لااك ما دك لها كان ما ضمت لا 132105 
0 ا ك ها س مر ج هه المردة فان ال ان جا ا 
قسوأء عليه كان التكليى طاهر (لمصاعة ام غير ظاهرها. كل ذلك غت قفص العبد (متثال 
(مر الله. فان کان المکلی به مما یرتبط به بعض الوجود او جميعه ڪان قصده فى امتال 
الامر شاملا له. والله افلم ٠‏ 

المتتالة اة > «ايقاع الشبب بمنزلة ايقاع السبى قصد ذلك المسبب (و 
لا یل یا عا ی فر ی اک که کال ل افو ف یق ا 
جارى العادات اذ أجرى فيما ثسبة السببات الى اسبابها : كنسبة الشبع الى الطعام» 
E E U OT‏ ا 
اسبابما. فكذلك الاقعال التى تتسبب عن كسبنا منسوبة الينا وان لم تكن من كسبنا. وإذ 

کان هذ| معهودا معلوما جرى عرف الشرع ف الأسباب الشرعية مع مسبباتها على ذلك الوزان. 

وادلنه فى الشرع كثيرة بالنسبة الى الأسباب المشروعة إو الممنوعة. كقول الله تعالى من 
اجل ذلك كتبنا على بنى اسراقيل انه من قتل نفسا بغير نفس . الى قوله ومن أحياها 
lik‏ احيا الناس جميعا. وفى الحديث ما من تفس تنتل لبا الأ كان على ابن دم الأول 
کل اا ا ی ر الا وھ ی ن لے د نل ارا کل 
E N OA SNR a gE‏ 
ê‏ کان ما اكل منه له صدقة» وما سرق منه له صدقة» وما اكل السبع فهو له صدقة» وما 
ا كلت الطير فهو له صدتة» ولا یرزآه أحد الا کان لى صدقة. وكذلك الزرع؛ والعالم بٿ 
العلم فيكون له اجر كل من انتفع به. ومن ذلك ما لأ يحص. مع أن المسببات التى حصل 
مها النفع او الضر ليست من فعل المتسبب. فاد كان كذلك فالداخل قى السبب انيا 
ل اف اتا ل ن ان رن تا ل عل رة ا ن ف 
عبط بجميع التفاصيل. وتارة يدخل فيه «فنضياً له على الجملةء لا على التفصيل. وذلك إن ما 
ار الله به فانما إمر به لمصاجة فعله؛ وما نھی عنه فانما نهی عنه لمفسدة یقتضییها 


خعله. فاد( فول فقل دخل على شرا آنه يسبب فا غت السب من (لمصالح آ6 (لقاشت: 


من ڪتاب الموافقات ۵ 
ولا يخر جه عن ذلك عدم علمه بالبصلحة إو المفسدة او بمقاديرهما. فان الأمز قد تضين 
أن ف ايقاع المنهى عنه مفسدة علمها الله ولأجلها نفى عنه. فالفاعل ملتز م میم ما ننه 
ذلك (لسبب من المصالح أو المغاسد»ء وان جهل تفاصيل ذلك. 

فان قل ايثاب (ويعاقب على ما ی يغعل؟ فالجواب ان | الا لهات دا ت 
Ok‏ تمالا لا e‏ ن ما لم يفول لن التعل "يتير شرا با ET‏ 
الاعف ره بين الفارح ذلك وير بين ما يحتلم من الأفال “صا مل لإي 
مفسدته فجعله كبيرة. وبين ما ليس كذلك فسماه ف المصالح أساا وق الات م 
وبهذه الطر ية ينيز ما هو من اركان الدين واصوله» وما هر من فروعه وفصوي. ویعرنقی 
ما هو من آلذنوب کباقر وما منها صغاقر : فیا عظمه الشرع ف المآمورات فمو من اصول 
الدين؛ وما جعله دون ذلك فمن فروعه وتكميلاته. وما عظم ابره ف امات ورين 
(لكباقر؛ وما كان دون ذلك فهو من الصغار. وذلك على مقدار المصلجة أو المغسدة. 

[لمسالة [لتاسعة ما ذكر فى هذه المسافلة من أن المسببات غين مقدورة 
اللمکلی وان (لسبب هو المکلی به» ذ۱ اعتبر ينبنى عليه (مور: أحدها ان متعاطى السبب 
ذا اتی به بکمال شروطه وانتفاء موانعه ثم قصد ان لا يقم مسببه فقں قصد مالاء وتکلنی 
رفع ما لیس له رفعه» ومنع ما لم يچعل له منعه. فمن نانا ا على ٠ا‏ وضع له فى الشرع 
[و بيعا أو شيا من العود ثم قصد ان لا يستبيح بذلك العتن ما عقب عليه فقد وقع قصله 
حبثاً ووقع المسبب الذى اوقم سببه . وكذلك اذا اوقع طلاقاً إو عنقا قاصداً به مقتضاه 
ف الشرع ثم قصك إن لا يكون مقتض ذلك فهو قصد باطل. ومثله فى العبادات ١ذ١‏ صلى 
أو صام او حڇ ڪيا امر ثم قصد فی نفسه آن ما اوقم من العبادة لأ يصح له» إو لا ينعقد 
قربة. وما إشبه ذلك فهو لغو. وهكذ( الأمر فى الأسباب الممنوعة. وفيه جاء يا يها الذين 
آمنوا لا غرموا طیبات ما احل الله لكم ولا تعتدوا. الآية. ومن هنا كان تحريم ما أحل الله 
عبثا. من الما کول رالمشروب والملبوس. والنكاح وهو غبر نا كج فى ا حال ولا قصد للتعليق 
ق خاص لای العام. وا غ دلك! فڃميع ذلك لغو لان ما تو لى الله حليته بغر سيب 
من المكنى اهر مثلّ ما تعاطلى اليكل السبب فبه. ومثله قوله عليه السلام (نما الولاء لمن 
ف وقول من اغتريا درطا لسن ى ان الله عو بال وآن كان اة دو إإديف: 

A * 


1٩‏ الجزء الال 
a‏ فان الشارع a‏ لوقوع المسببات عن [سبابہا کہا تقدم. فقصن هذ[ القاص مناقض 
لقصد الشارع. وكل صد ناقض صد الشارع فباطل فهن| القصد باطل. والمسألة وإضحة. 

فان قبل ای من وجهین: احدهما [ن اختيار المكلف وقصده شرطف وضع الأسباب : 
فاد کان اختيازه نافيا لأقتضاء الأسباب لمسبباتها كان معنى ذلك ١‏ ن الاسباب لم ينعاطيا 
(لیکلی على كالما بل مفقودة الشرط وهر الأختيار. فلم يصح من جهة فق الشرط. فيزم 
ان تكون المسببات الناشئه عن الأسباب غير وإقعة لفقب الأختيار. والثانى إن القصد 
المنافض لقصد الشارع مبطل للعمل. حسما هومذكور فى موضعه من هذا الكتاب. وتعاطى 
اللات ال ا عيب ا رن سج ا ع الشارع E E‏ 
ا الشارع الل ا فن اجون ادا فال من ا 6ل 
ET‏ ۽ کالمصلی اا بصلاته ما لا جره لأجله ؛ والمتطهر يقصد إن لا يسكون ا 
للصلاة. وما إشبه ذلك . فالجمع بين: هنا الأصل والاصل المذكور جمع بين متنافيين وهو 
2 باطل. فالجراب ن الأول ان الةرض انا هو فی موقع الأسباب بالاختیار لان تكون اسبابا 
لكن مع حدم اختباره للمبب. وليس الكلام ق وضعها بغير (ختبار. والجمع بيتوما مكن 
قلا لان E‏ ابق فل الا خر فلا تنافان. کا ذا فصت الوط واختاره وکره خل. 
إلولد؛ (و أختار وضع الد ف ا نباته؛ (و رمی سوم صوبه على رجل کره 
أن يصيبه. وما شه ذلك فا یمکن اجتماعهما فى [لعاذيان فصكذلك فى الشرعيات. 
والإراب عن الثانى :ان فاعل السبب فى مسألتنا قاصد إن يكون ما وضعه الشارع متنا 
ES E RSE Ela dS O a aS‏ 
فقصده فبه عبٹ . بخلاف ما هو مذڪور فى تاعة مقاصن الشارع. ذا ن فاعل (لسبب فيه 
قاصب عله سببا لمسبب لم يعلى الشارع مسببا له. ڪنكاح المحلل عند التال بمنعه: فاثه 
قاصك بنكاحه العلل لغيره ولم يضم الشارع النكاح لمف| المسبب. ققارن هذ! القصب العقد فام 
يكن سببا مرديا فلم يكن غللا لا للنا كح ولا للبجلل لى لانه باطل. وحاصل الأمر أن احدهما 
اخ (لسبب على آنه ایس بسبب وألا حرا (خذه غل آنه بت لا ينج. فالاول لا ينتج له 
ثيا . والا خر ينتج له لانه ليس الانتاج باخنياره ولا عدمه . فون( لم جخالى قصب الشارع 
فى السبب من حيٿ هو سبب؛ وکن ت انه لا يقم مسبيه. زهك کذب او طمع ف غير 
مطجع . والأول تعاطاه على انه ليس بالسبب الموضوع للشارع . فاعرف الفرق بينهما فهو 


ڪتاب الموافقات AN‏ 
دتيتى. ويوضجه إن القص ف إحدهما مقارن للعمل فبؤثر فبه. وال خر دابع له بعك 
استفران فلا یور فیه 

فان قیل لم لا هذا فق الک لض ف الماات فان فق الد رفص رن 
E 2‏ ۽ فالطمارة مشلا سب فى رفع مدت فاد( دت 5١‏ ترفع ادت فيو معنى 
رقض النبة فيها. وقد الوا إن رقض النبة ينتهض سبباً فى بطال العبادة. فرجع البحث 
إلى إن ذلك كله (بطال لانفس الاسباب لا ابطال السببات. فالجواب ان الأمر ليش 
كذاك وإنما يصح الرفض فى اثناء العبادة (ذا كان فاصدآ بها امتثال الأمر ثم (تمها على 
غير ذلك. بل بنية اخرى ليست بعبادته النى شرع فیها. کالمتطهر ینوی رفع ا مدت 
ينس تلك النية بنية التبرد أو التنظلى من الأوساخ البدنية. وإما بعذ ما تمت العبا دة وكملت 
غلى شروطها فقصده أن لا تكون ءبادة ولا يترتب عليها حكم آخر من اجزاء أو استباحة 
إو غیر ذلك غیر موٹر فیا ۔ بل ھی علی حکمھا لو لم يکن ذلك الق . فالفرى بينهما 
لاحر. ولا يعارضش داك کم من تكلم فی الرفض وقال انه يوئر ولم يغصل الةول قى ذلك. 
فان ڪلام الفقهاء فى رفض الوضوء وخلافةم فيه غير خارج عن هذ الاصل: من جهة ان 
الا عا لا ران ى الط حن ر الى فلا على عايب ال إن اتا اللا 
با لازم ومسبب عن ذلك الفعل فلا يصح رفعه [لا بناقض طاریء. ومن نظر الى حکہھا اعنی 
ڪم (سشباحة الصلاة مستبا الى إن يصلن وذلك أمرمستقبل فإشترط قية استصعغاب 
اة الأرلى المتارنة للطهارة وهى بالنية المنافية منسوخة فلا يصح استباحة الصلاة الا تية 
بها. لان ذلك كالرفض المتارن للفعل ولو قارن الغعل لأثر فكذلك هنا فلو رفض نية 
الما بعك ما إدى بها الصلاة وتم حكمها لم يصح إن يقال إنه يجب عليه استيتانى الطاهارة 
والصلاة فكذلك من صلى ثم رفض تلك الصلاة بعد السلام منیا ووت کان ا ا عل ا 
امر به. فان قال به فى مثل هذ| فالتاعدة ظاهرة فى خلا ما قال. والله [علم. وبه التوفيق. 

هذا حکم (لأسباب ١ذ١‏ فعلث باستكمال شراقطما وانتفاء «وانعها. واما اذالم تفعل الأسباب 
علی ما ینبغی ولا اسنکملت شرافطا ولم تنتی موانعها فلا تفع مسبباتها ثاءً اليكلف او اى 
ف السات لبس وفرجا ار ع ,الا باجا الشارع لم يجعلما ابابا 
مقتضية الا ى وجود شر[قطها وانتفاء موإنعها . فاذا م تتوفر لم سکیل السبب أن بکون 
رع يوا عليتا قلا أن الفر وط رانتاء اراتم (جزاء اباب اء لا قافر واحدة 


وايضا لو (قتضت الأسباب مسبباتيا وهى غبر كاملة بيشيئة المكلى إو إرتفعت (قتضا تما 
وهى تامة لم يكن لما وضع الشارع منما فاقدة؛ ولكان وضعه لها عبثاً. لان معنى كرنرا 
اسباباً شرصیة هو ان تقع مسبباتها شرعا. ومعنی کرتما یر اسباب شرعا ان لا تفم مسبباتیا 
شرعا. فاذ( کان اختیار المکلی يقلب حقاقتما e‏ لم يكن لها وضع معلوم ف الشرع. وقد 
فرضناها موضوعة فالشرع ٤‏ وضع معاوم. هذ[ خلى عال. فما يوّدى اليه مثله. وبه يصح 
N O N‏ 

فان یل کیی هد( مع القول بان النهى لا يدل على الفساد إو بانه يدل على الصجة 
أو بانه فرق بین ما یدل کل النمی لن‌آته و لوصغه فان هذه المذ اهب تدل على آن. 
الات ال جه ره اللي ل ان فر زرلا انت برانت بون کول 
المسبب. وف مذهب مالك ما يدل على ذلك. فان البيوع الفاسدة عنده تفيد من (ولها 
شبهة ملك عند قبض المبيع. وايضا فتفيد الملك جرالة الأسواق. وغير ذلك من الأمور 
الى 1 تفيٽت العين. ولك (لفغصب وڪوه يفيل عنده إلبلك وان م تفت عين المغصوب. 
فی مسال . والغصب آو غوه لیس بسبب من اصله . فیظمر ان السبب المنهی عنه عصل 
به المسبب الا على القول بان النهى يدل على الفساد مطلقا. فالجواب أن القاعدة عامة 
واقادة البلك ف هن الأشياء نيا هو لامور إغر خنارجة عن نفس العقد الأول. ويان. 
ذلك لا يسع ههنا, وانما یذکر فیما بعں هن! إن شاءً الله. 

وال وون اکور الی بین عل ما صد ان (لماعل التي الا ان 
المسبب لین اليه اذا وکله الى فاعلهء وصرف نظره عنه» ڪان اقرب اى الأخلآس» 
والتفو بض والتوكل على الله تعالى. والصبر على الدخول ف الأسباب المأمور بهاء والروج 
عن الاأسباب (لمحظورةء والفأككر وغير ذلك من القامات السنبة والأعوال اليرضية. 
ویتبين ذلك بذكر البعض على انه ظاهر: 

اما الأخلاص فلان المكلنى» إذا لبى الأمر والنهى فى السب من غير نظر الى ما 

سوی الامر والنوی» خارج عن حظوظلهء قاثم رق رڼه وای موق العبودية. بخلای ما 
(ذا التفت الى المسبب وراعاه. فانه عند الالتفات اليه متوجه شطره. فصار توجيه الى ربه 
بالسبب بواطة التوجه الى المسبت . ولا شك فى تفاوت ما بين الرتبتين فى الأخلاص . 


من ڪتاب الم وافقات 0۹٩‏ 

واا التفريض فلانه» اذا علم ان أ الس لبس بد اخل عت ما لى به ولا هو من 
نها :ددورانه» ن بتلبه الى من اليه ليه ذلك . وهو الله سبجانه . فصا ار ا ومفوضأ . 
هذا فى عيوم التكاليى العادية والعبادية. ويز يد بالنسبة الى العبادية انه لا يزال بعد التسبب 
خافناً واا فان کان ممن يلتقت الى المسبب بالدخول فى (لسبب دا 9 ل ا 
الى ما يؤول اليه تسببه. وربا كان ذلك سيب الى اعراضه عن تكديل السبب استعيالاً دا 
يننجه. فيصير تو جهه الى ما ليس له» وقد ترك النوجه الى ما طلب بالتوجه اليه. وهنا س 
حكاية من سمع ان من اخلص لله اربعین صباحا ظورت ينابيع العكمة من قلبه على لسانه 
قاخذ بزعمه قى الاخلاص لينال (لحكمة فتم الأمد ولم تأته ااكية فسأل عن ذلك فقيل له 
نا لحت لل رول تخلص لله . وهذ| واقع كثيرآً فى ملاحظات المسببات ف الأسباب. 
ربا ضطت ملاحتلاتها فحالت بين I O‏ 
سرا لاد والالم متا بعله. الى فين ذلك 

وأا الصبر ان م لاك الات 
واسبابها وانه عبد مأموز» وقّفی مع رالا ٥ر‏ ولم يکن له من ذلك عیں ولا زوال؛ والزم 
نفسه الصبر على ذاك. لآأنه عت حب المراقبة؛ وممن عبد الله كانه يراه. فاذا وقع المسبت 
کن ل اشكر الغا كرين. ١د‏ لم RS CNN‏ ا راا 
منه فی نفسه نفعا ولا ضررا. وان كان علامة وسببا عاديا فهو سيب بالتسبب» ومعتبر فى 
کان اناا لیت اا فن جاج رفت و 58 آم ت 
واذا لم ينتج لم يرض بتسم الله ولا بقضاقه؛ وعد ااسبب کلا شء. وربا مله قترکه؛ و 
سم فيه فشقل عليه. وهذ| یشبه من یعبد الله على حرف . وهو خلافق n‏ 
رق العبودية . ومن تأمل ساؤر المقامات السنية وجدها فى ترك الالتفات إلى المسببات . 
وربما کان هذا اعتلم تنا فى اصحاب الكرامات والخوارق. 


ےل - ونما ان تارك النتار ف المسبب» بناء على آن مره لله» [نہا همه 
السبب (لذى دخل فيه. ذهو على بال منه: ف المحفتا لهء والمجافظة عليه» والنصيحة فيه. لأن 
غيره ليس اليه . ولو كان قصده المسبب من السبب لكان مظنة لأخذ السبب على فير 
[صالته» وعلى غير قصب التعبد فیه. فربه) ادى اك لأخلال به وهو لا يشعر وربما شعر 


٠ الجزء الاو‎ Yo 
٠ به ولم یکر فیما عليه فیه. ومن هنا تنچر مفاسد ككثيرة. وهو إصل الغش فى إلاأعيال‎ 
العادية. نعم والعبادية. بل هو إصل ف الخصال المماكة. اما فى العاديات فظاهر فانه لايغش‎ 
إلا اتا للربج النی بامله فی تکارته؛ او للنفای (لدی نره فى صناعنة. وما اشبه‎ 
ذلك. واما ف العبادات قان من شأن من أحبه الله تعالى إن يوضع له القبول فى الارض‎ 
بعد ما جبه إهل السماء. فالتقرب بالنوافل سبب للمجبة من الله تعالى م من الملاقكة‎ 
يوضع القبول ف الأرض. فر بما النفت العابد لهذا المسبب بالسبب الذى هو النوافل ثم‎ 
OE ET E 
(لمهلكات. وكفى بذلك ضسادا.‎ 


ف“ ل ومنمها أن صاحب هذه الحالة مستر يج النفس» ساكن البالء جنع 
الشمل» فارع القلب من تعب الدنياء متوحد الو جمة. فهو بذلك طيب المجیاء ازى فى 
٠‏ الا خرة. قال تعالى من عمل صالحا من ذكر أو إنثى وهو مؤمن فلنجيينه حياة طيبة. (لاَية. 
وروى عن جعفر الصادق انه قال فى الحباة الطيبة : وهى اليعرفة بالله» وصدق المقام مع 
الله» وصدق الوقوف على إمر الله. وتال أبن عطاء: العش مع ألله» والاأعراض عما سوئ 
الله . زایا ففيه ككناية E‏ المموم بجعل همه 1 و بخلای ن کان ناظطرا اك 
السبب بالسبب. فانه اتر الى كل مسبب فى كل سبب ينناوله. وذلك مكثر ومشتت. وايفاً 
ى النظر الى كرن السب مفتياً إو فيز منتج تفرى بال واد( انتج فليش خلى وجه 
واخك. دصاعته متنك د الاك مشغول القلب : فى إن لو كان المسبب صاع ما کان . فتران 
يعود تارة باللوم على .السبب؛ وتارة بعدم الرضى بالمسبب؛ وتارة على غير هذه الوجوه. 
وألى هذ| النجو يشير معنى قول عليه السلام لأ تسبوا الدهر فان الله هو الدهر. وامثالي. 
واما المشتغل بالسبب معرضا. عن النظر فى غيره فمشتغل بامر واحك: وهو التعبن بالسبب 
اک س کان ول غك ان واحداً خفيی على النفس جد| بالسبة الى هموم متعل دة. 
بل هم واحد ابت ختپنی بالنسبة الى هم واحد متغیر متشتت فی نفسه. وقد جاءً ان من 
ا كاه الله سار الممرم. . ومن جعل همه آخراه ڪفاه الله مر دتياه. 
ويقرب من هذا المعنی قول من قال : من طلب العام لله فالقليل من العام يكقيه . ومن 
طلبه للناس فحواقج الناس كثبرة. وقد لوج الزهاد فى هذا الميدان وفرحوا بالاستباق 


من ڪتاب الموافقات 0 
فیه. حتی قال بعضهم ل عام الملوك ما نحن عليه لفانلونا علبه بالسيوى. وروى فى اديث 
الزهد فى الدتيا يريج القلب والبدن. والزهحت ليس عدم ذإ ت اليد بل هو حال للتات 
چ ان شت با رر من الوق ف مع التعيں بالاباب من غير مراعاة للمسببات 
التفاتا ليها فى الأسباب. فهذ أنموذج يبك على جملة هذه القاعدة. 

ف ل ومتها ان النظر ف السیب حن کون على التو ک) نیاق کر 
ان اء الله تعالى. وذلك ۱ذ۱ اذه من حيث جارى العادات. وهو اسلم لمن التفت الى 
المسبب. وقد يكون على وجه من اليبالفة فوق ما حتمل البشر. فبخصل بذاك للمتسبب 
SSC AS NESE INNS E TS‏ 
لارباب الأحوال فى السلوك. وف ينفق ان يكون صاحب لتس الا ا وکثیر 
اوى. واصل هذا تنببه الله نبيه صلى الله عليه وسلم فى اأكتا العزيز خالة دعافه الخلق 
بشدة امرس على ان الارلى به الرجوع الى التوسط بقول تغالى قد تعام انه لبعزنك الذى 
يقولون الى قول وان کان ڪبر عليك (عراضهم فان استطعت ان تبتغی نفتا فى الأرض 
او سلما فى السماء فتاتةم باية ولو شاءً الله جمعهم على المدى. الآية. وقول لعلك باخع 
نغسلق إن لا يكونوا مؤمنين. وقول يا يها الرسول لأ يزنك الذين يسارعون فى الكفر. 
الآية. وول فلعلك تارك بعض ما يوحى اليك. وضافق به صدرك. الا ية. الى قول آنا 
انث نذير والله على كل شء وكيل. وقوله ولا تعزن لەم ولا تك فى ضبق مها يمکزون. 
الى غير ذلك مما در ف هذا البعى ما شير الى الحض على الاتضار مما كان يكاب 
والرجوع الى الوقوی مع ما مر به مما هو تسبب والله يودی من يشاءً الى صراط مستقيم 
رل 6ا ات در آنا (بت ندر رالله قل کل شىء وکیل. واتاهدلك. رکه بر 
الان ا ك ال را و لهت اك ال لم لك ج ار 
شیء او یتوب علوم أو عل بوم . إلا ية. وهذ( بنبيك على شدة مقااته عليه السلام ف 
احرص على ايمانمم ومبالغته فى التبايغ طبعا ف ان تفع نتيجة الدعوة وهى (بمانهم الذى 
جه جا هم من العذاب . تى حاف الفران عزين عله ما ع کر کن علیكم بالەومنىن 
روق رحيم. ومع هن۱ فقل ندب علیه السلام الى امر هو اوفق واحری بالنوط فی متام 
النبوءة» وادنى من خفة ما بلقاه فى ذلك من التعب والمشقة» واجرى ف ساقر الرتب الى 


NN ۲۲‏ 
ا شدلا وان کان ا م النبوءة عا ی ما یلیق به من شرف المنزلة (لتى لا یدنیه 
فيا احد فلا يقدح ذلك فى مجه الأستدلال ا فنا دوا من البراتى الل فة بالا 

كما تقرر عند آهل الشريعة من صجة الأستدلال باحواله واحکامه فی [حکام مته ما لم یدل 
دیل على (ختصاصه دون امته. واما اروج عیا هو له الى ما لیس له 4 ا 
المسبب أن کون او لا یکون» کان عالت لمتصود الشارع. اذ قد تبین ان المسبب لیس 
للیکلی ولم یکل به. بل هو لله وحده: فمن قصده فالغالب عليه جسب افراطه ان یون 
EFE E a E E a E‏ 
وفق غرض العبد المعين من كل وجه. فقد صار غرض العبد وقصده عالقا بالوضع لار 
به. وذلك خارج عن مقنضى الأدب» ومعارضة للقدر؛ إوما هو ينجو ذلك النجو. وق جاء 
فى الصحيح التضبيه على هذا المعنى بقوله عليه السلام المومن القوى خير واحب الى الله 
من المومن الفعيى. وفى كل خير احرص على ما ينفعك. واستعن بالله ولا تعجز. وان 
اصابك شیء فلا تفل لو انی فعلت کان کذا. وکن قل قدر الله وما شاء الله فعل. فان 
لو تفتح عمل الشيطان. فقد نبيك على إن لو تفتح عمل الشيطان. لأنه التفات الى المسبب 
ف السیب کانه متولد عمه» (و لازم تل بل ذلك تدر الله وما شاء فعل (ذ لا يعينه وجرد 
السبب ولا يعجزه فقدإنه. فالحاصل أن نفوذ القدر اتوم هو عصو ل الأمر. ويبقى السببه 
I N E‏ ا ف 
مقدورة استسام استسلام من يعلم آن الأمر كله بید الله. فلا چ باب الشیطان و ا 
مايبالع الأتسان ى هذا المعنی تى بصیر من الى ما حو مكروء شرع من تشويش الشبطان 
ومعارضة الفدر وغبر ذلك. 

فت ل ا ا و اول ر 
عملاق البادات ارقن اجرا رق العادات»ء لاله عامل على ااه ع ا 
ملتغناً الى المسببات انه عامل على الالتفات الى اطوط لان ناتج الأعيال راجعة إلى العباد. 
عع انما خلف لله قانما مصالح (ومفاسد تعود علہوم. کیا فی حدیٹ اہی در انما ھی (عااکم 
احصيما لكم ثم اوفيكم اياها. واصله ف القرآن من عمل صاا فلنفسه. فالملتفت اليما عامل 
بحظه. ومن رجع الى جرد الأمر عمل بالامر والنمی. ولهذ| بسط فی موضع آخر. 


: من ڪتاب الموافقاٽت E‏ 

فان قیل علی ی معنی يغام ( اط لر ق الات وی بصا ما عد بلك 
مما لأ يعن ڪذللت. فالجواب إن ترك الحظرظ قد يكون اهر[ ببعنى حدم التفات القلب 
الها جملة. وهذ| فليل. و( كثر ما يختص بهذ أر باب الأحوال من الصوفية. فهو يقرم يالسب 
مطلقا من غير ان ينظر: هل له «سبب آم لا. وقد يكون غير ظاهر بمعنى أن الحظ لأ يسنا 
ا ا اه الت اله ى واد الام ارال رن ا ت اران على 
جاری العادات مع علمه بان الله ریما كیی شاء. ويكون إيضا مع طلب السبب بالسبب 
E CAAT E E‏ 


الثىء. باسنا ين الفراع. اويكرن مدرغا ف إليت إلى من هرال وراي قت شزا 
النظر فى المسبب بالسبب. وانما الالتقات للسبب بعنى. الجريان مع (اسبب. كالطالب 
للمسبب من نفس السبب» إو كالءعتقت أن السبب هو الموان للسبب. فهذ| هو المخوق 
(لذى هو حر بتلك المفاسد المذ كو رة. وبين هذين الطرفين وساقط هى ال نظر المجتمدين. 
ا اا کن ادرت کن اكم ل ول هدا شر انضا ف سال ار 
a E EN J EA SN SERS A ILAN SS‏ 
الشارع يعتبر المسببات فى الطاب بالأءباب» ينرتب عليه بالنسبة الى اليكلف (ذااعتبره امور : 
ا ا ا کا اک ان کون لای 
تعاطى السبب ملتفتا إلى جهة المسبب خوق ان يقع منه ما لس ف حسابه. فانه كما يكون 
التسبب مامو را به» كذلك يكون منهيا عنه. وكما يكون التسبب فى الطاعة منتجا ما ليس 
فى تنه من اير لقول تعالى ومن إحياها فكانما إحبا الناس جميعا وقول عليه السلام من 
سن سنه حسنة كان له أجرها واجر من عمل بها وقوله ان الرجل ليتكلم بالكلمة من رضوان 
الله لا يظلن نما تبلغ ما بلغت ا لمحںيث كذلك يكون التسبب ف المعصية منتجا ما لم حتسب 
من الشر لقولي تعالى فكانما قتل الناس جميعاء وقول عليه السلام ما من نفس تقنل طلا 
الا كان على ابن آم الأول كفل منهاء وقول من سن سنه سيه کان عليه وزرهاء وقول 
ان الرجل ليتكام بالکبة من خط (للة | ادبت الى اشباة ذلك وقد قزر الغزان من 
هذا البعنى فى كتاب الأحياء وق غيره ما فيه كفاية. وقد قال فى كناب الكسب ترويج 
الدرهم الزافى من الدراهم فى (ثناء النقد ظلم: [د به يستضر المعامل أن لم يعرف وان 
روي على خي رلك الان رالات ولا يرال ايتردة فى الايعا ويم الشرر 


E‏ المزء الاؤل 
ويتسع الفساد ويكون وزر الكل ووباله راجا اليه. انه الذى فت ذلك الباب. ثم إستدل 
جديٿ من سن سنه حستة. م عل عن بعضهم ان قاف درم راف أشد من سرقة ماوة ' 
درهم: قال لأن السرقة معصية وأحدة وقد تمت وانقطعت؛ وإظمار الزافى بدعة انلمرها فى 
الدين وسن سنه سيئ يعمل عليها من بعده فيكون عليه وزرها بعد موته الى مافة سنة وماقتی 
سنة الى ان يفنى ذلك الدرهم. ويكون عليه ما فس ونقص من آموال الناس بسببه. وطوبى 
لمن مات وماتت معه ذنوبه. والويل الظويل لمن يموت وتبقى ذنوبه ماقة سنة وماقتى 
سنه يعذب بها ق قبره ویسأل عنها الى انقراضها. وقال تعالی ونکنب ما قدموا وآثارهم. 
ای نکب ایذا ما اخروه من آثار اعمالمم کما نکنب ما قدموه. ومثله قوله تعالی ينبا (لانسان 
ات با خم وار واا خی راصال فن ن ن تة ع پا ین جنا با ال 
هناك. وقاعلة ايقاع السبب أنه بمنرلة ايقاع ا 5 ب عدا لہ اف کات الت 
ما هو اشن من هذا: حي قدر النعم اجناسا وأنواعا وفصل فيها تفاصيل جمة؛ ثم قال بل 
افول: من عصى الله ولؤ ف نظرة واحدة بان فتح بصره حي يجب فض البصر فقد كفر 
نعبة الله فى السماوات والارشین راتما فان کل مااکلى ان ى الاه رالسارات 
وا لحيوانات والنبات بجملته نعمة على كل واحد من العباد قت تم به انتفاعه. م قزر شیٹا 
من النعم العافدة إلى البصر من الأجفان م قال قن كفر نعمة الله فى الأجقان ولا تقوم 
الأجفان الا بعين ولا العين الا براس ولا الراس الا بجميع البدن ولأ البدن الأ بالغذاء 
ولا /الغذاء الآ بالماء والأرض رالهراء والبطر والغيم والشمس والقمر ولا يقوم شء من 
ذلك الا بالسماوات ولا السماوات الا بالملاثكة فان الكل كالشء لواحن يرتبط البعض منه 
بالبعض إرتباط (عضاء البدن بعضها ببعض. قال وكڪذلك ورد فى الأخبار إن البقعة الى 
بجتمع فيها الناس اما ان تلعنهم ١ذ1‏ تفرقو( اوتستغفر لمم. ولذلك ورد ان العالم يستغةر 
له كل شىء ختى الحوت فى البجر. وذلك إثارة الى أن العا بتطريفة واحدة جنى على 
جمیع ما ق اللك والبلدوت وفت اهلك فده الا أن يتبع ألسيية جسنة تمجوهاً فيتبدل 
اللعن بالاستغنار فعس الله إن يتوب كليه ويتجاوز عنه. تم حکی غير ذلك ومض ف کلامه. 
فاد نظر المتسبب الى مالأت الأسباب فر بما كان باعمالى على التجرز من امثال هذه 
اشا ( دنت له بوم الدين من ذلك ١ا‏ م يكن يجتسب. والعياذ بالله. 


e atom 


من کتان الموافتات HAT‏ 
E‏ اا القت آل السات مع ابابا ربا ارتقعت عنه 

(شکالات ترد فق الشر یع بسبب تعارضش احکام اسباب تقدمت مع (سباب غر حاضرة: وذلك 
إن متعاطی السبب بد بہتی عليه حکبه رجم عن ذلك السبب او تاب منه. فيظن أن 
المسبب يرتفع عه بر جرع کن اسب a E E‏ مقصوبة م 
تاب واراد الفروج منما فالظاهر الان إنه» ليا إمر باروج فاخذ فى الأمتثال» غير عاص 

لا لاه ان رن ممتغلاً lk‏ 3 حالة E,‏ لاا منهيا من جهة 
واحدة. لأن ذلك تكليى ما لا یطاق . فلا بد ان یکون ف توسطه کا با جروج على وجه 
e OE‏ فلا بں ان يرتفع عنه حم النهى ف . 
الغروج. وقال ابو هاشم هر على حكم المعصية ولا جخرج عن ذلك الأ بانفصاله دن الأرض 
الغصونة. ورد الناسن ّ ا و ولا م اشار فی البرہان الى تصور هذا و 
باعتبار (صل التسبب ألذى هو قصبان فانسحب ا التسبب وان ارتفع بالتوابة. i‏ 
ذلك بسافل . وهو صحبح باعتبار الأصل المتقدم فان اصل التسبب انتج مسببات خارجة 
عن نظره. فلو نظر الجموور اليما م پا اجتماع الأمنذال مع |ستصداب کم ا 
ألى الانفصال عن (لارض اليغصوبة. وهذ| إيضا ينبنى على الألنفات الى إن المسبب خارج 
عن نره قانه (۱5 رائ ذلك وجد نفس اروج دا وجهین اهدهها وجه کون اروج e‏ 
فی الخلرس عن التعدى بالدخول ف الأرض وهو من كسبه والثانى كونه نتيجة دخولي إبتداء 
ولیس من کسبه بهذ الأعتبار اذ ليس له قدرة على لكف عنه. ومن هذا مسالة من تاب 
عن القتل بعد رمى السهم دن القوس وقبل وصولي الى الرمية. ومن تاب من بدعة بعل 
ما بشما فی‌الناس وقبل اخذهم ا د جوم عنها. ومن رجع عن شهادته 
بعل الحم بها وقبل [لاستيفاء : وبالييلة بعل تعاطی [لسبب على ڪاله وقبل تاثیره ووجود 
مفسكته» (و بعت وجودها و قبل [رتفاعها؛ إن إمكن ارتغاعها. فقن اجتمع على اکى هنا الامتنال 
م بقاء العصبان. فان (جتيعا فى الفعل ال کہا فی إلمثال الاول کان عاصيا مبنثلا إلا 
ان الأءر والنيى لا يتراردان عليه فى هذ| التصوير لأنه من جبة العصيان بر مكلف به 
لانه مسبب غير داخل تحت قیرته فلا نوی اد. داك ومن جره الامتثال مكلى لانه ادر عا 
وو مأمور باروج وممتشل به. وهك| معنی l‏ اراد المام. رما اعترضس 2 عليه رعلی ا 
هاشم لا يرد مع هذه الطريقة إذا تأملتها. والله [علم. 


٦‏ الحزء الأول 
ف ل ومنما أن الله عزوجل جعل المسببات ف العادۃ جری على وزان 
الأسات ف (® اء ار الاعرجاج فاذا ان الب 6 ب ان 
مسبت كلك وتال وهن ھھتا آذ( وقع غال ى المسبت نر لاء آل ان 
عل کان كل تمام م لا. فان كان على تبان لم يقم هان المتشبب لوم ”وان ل a‏ 
تمامه رجع اللوم a‏ عليه. الأ ترى انهم يضمنون الطبيب والمحجام والطباخ وغيرهم 
من الصناع (ذ١‏ ثبت التفر يط من احدهم: (ما بکونه غر من نفسه ولس بصانم؛ وأما نتفّربظ. 
لاف ا اذالم يفرط فانه لأ ضمان عليه. لأن الغلط فى التسببات إووقوعها على غير وزان 
التسبب قليل. فلا يواخن. بخلاى ما اذا لم يبذل اجمد. فان الغلط فبها كثير. فلا بد من 
'اليواخدة. فمن التفت إلى المسببات من جيث كانت علامة على الأسباب ف الصجة (والضاد 
لا من جهة آخری فق حصل على قانون عظيم يضبط به جريان الأسباب على وزان ما شرع 
(وعلى خلای ذلك. . وهن هنا جعلت الاعيال (لظلاهرة ف الشرع دلبلا على ما فى الباطن. 
فان كان (لتاهر مر ا حکم على الباطن بذلك. (ومستقيما حكم على الباطن بذلك ايضا. 
.وهو صل عام فى الفقه وساقر الأحكام العاديات والتجريبيات. بل الألتفات اليما من هذ( 
الوجه نافع فى جملة الشريعة جدا. والأدلة على صحته كثيرة جدا. وكفى بذلك عمدة: أنه 
الحاكم بايمان البومن» وكفر الكافرء وطاعة المطبعء وعصيان العاصى» وعدالة العدلء 
-وجرحة المجرم؛ وبذلك تنعقد العقود» وترتبط المواثيق. الى غير ذلك من الأمور. بل هر 
6 النشريم؛ وعمدة التكليى بالنسبة إلى إقامة حدود الشعاور الأسلامية (لخاصة وإلعامة. 
43 ل س رهما أن السات د لرن خاصه وقد رن عابه ومع كوا 
خاصة ان تکون جسب وقوع السبب: کالبیع المتسبب به إلى (باحة الانتفاع بالمبيم» والتكاح 
'الذى عصل به حلية الأستمتاع» والذكاة التى بها يحصل حل الأكل. وما إشبه ذلك. وكذلك 
جانب النهی: کالسکر (لنثاشء عن شرب ار ارا ق الروح ( ل عن دل 
واما العامة فكالطاعة التى هى سبب ف الفوز بالنعيم» والمعاص النى هى سبب فى دخول 
الجحيم. وكذلك أنواع الدعاص الى ينسبب عنها فساد فى الأرض: كنقص اليكيال والميزان 
المسبب عنه قطع الرزقء» والحكم بغير احق الناشء عنه الدم» وختر العهد الذى يكون 
عنه تساي العدوء. والغلول الذى يكون عنه قذنى الرعب . وما أشبه ذلك. ولا شك ان 


من ڪتاب الموافقات ۷ 
(ضد د هذه الامور يتسبب عنما اضداد مسبياتها. فاذ| ثظر العامل فما يتسبب عن عله 
من يرات إو الشرور اجتود فى اجتناب المنهيات وامتثال المامورات . رجاء فى الله 
0 منه. ولهف| جاء الأخبار فى الشر يعة بجزاء الأعمال وبسببات الأسباب. والله أعلم 
بيدالع عباده. والفوافد التى تنبنى على هذه الاأصول كثيرة. 

فے. لل فان قيل تفرر فى المسألة التى قبل هذه ان النظار فى السببات 
اب مات رآکاری جلی تى هذا إن ل بات الن .الست ف الس ون 
الان إن النظر فى البسببات يستجر مصالع. واليارى على مقتضى هذا إن ينغت اليما 
فان کان هن( على الاطلاق کان تناقضاً. وان لم یکن على الاطلاق فلا بد من تعیین موضع 
الالتفات (لذى بچلب المصالجء من الالتفات الذى جر [لہغاس بعلامة يوقفق أو 
ضابط يرجع اليه. فالجواب إن هذا المعنى مبسوط فى غير هذا الموضع. ولکن ضابطه آنه" 
إن كان الالتفات الى المسبب من شأنه التقوية للسبب» والتكيلة له» والتدريض على 
الببالغة فى (كعالى فهو الذى يجلب المصلحة. وان كان من شأنه ان يكر على السبب 
بالابطالء إو بالاضعاى» أو بالتهاون به فهو الذى بجلب المفسدة. وهذان القسمان على 
ضربین: احدهما ما شأنه ذلك باطلای: بمعنى انه يقرى السبب او يضعفه بالنسبة الى كل 
مكلنى» وبالنسبة الى كل زمان» وبالنسبة الى كل حال يكون عليها الكلى. رالثانى ما شه 
ذلك لا باطلاى,-بل بالنمة الى شض الكفين دون بعض» إو بالنسبة الى بعض الأزمنة 
دون بعض» اوبالنسبة الى بعض احوال المكلى دون بعض. . وايضاً قانه 2 من جوه اخری 
قسەين : احدھما ما يکون فى النةوية (والتضعيق مقطوعاً به. والثانی E‏ أو ا ذړه؛ 
5 موضع نخر E‏ فبحکم بيفتضى الظن» » ويوقى عند تعارض الظلنون. وهذه جملة 
جملة غير مفسرة. ولكن ذا روجع lk‏ تقدم وما اتی ظا مر مغزاه» وتبین معناه جول الله. 
ويخرج عن هذ( التقسيم نظر ال#جتمدين ۽ فان على العجتود إن ينظر ف الأسباب ومسببا تما 
لہا ينبنى على ذلك من الاحكام الشرعية. وما تقدم من التقسيم راجع الى صاب الاعال 
من المكلفين. وبالله (لنوفيق. 


فل وقد يتعارض الأصلان معا على البجنمدين, فيميل كل واحد الى 


۸ الجزء الأۋل 

ما غلب على ظنه فقد قالو( فى السكران اذا طاق آو أصتق إو فعل ما يجب عليه [ لحن فيه 
إو القصاص عومل معاملة من فعلها عاقلا اعتباراً بالأصل الثانى. وقالت طافنة بانه كالمجنون 
إعتبارً بالاصل الاول. على تفصيل لهم فى ذلك منكور ف الفقه. واختلغوا ايضا فى ترخص 
العاصى بسغره. بناء على الأصلين إيضا. واختلفرا فى قضاء صوم التطوع» وف قطع التتابم 
بالسفر الأختيارى ١ذ١‏ عرض له فية عذر افطر من اجله . وكذالك اختلفوا فى كل المينة 
افون سمب مقر اللي جين جسية. و عليهما بجرى الغلاي اجا ف السا لين كر 

قبل هذا بین ابی هاشم ویره فیمن توسط ارضا مغصو به. 
(لختالة اليادية عش - الاسباب المنرة اباب لاست لا لليحال. كا 

اق االاساب الكررة ااب للمااج لا للا 

مثال ذلك الامر بالمعروى والنهى عن المنكر فانه امر مشروع لانه سب لأقامة 
(لدين واظمار شعافر الاسلام وآخماد الباطل على إآی وجه ڪان. وليس بسبب فى الوضعم 
الشرعى لاتلاى مال إو نفس ولا نبل من عرض وان ادى الى ذلك فى الطريق. وكذالكف 
اماد مرضوع لأعلاء كلمة الله وان دى الى مفسدة فى اليال او فى النةس. ودفع المجارب 
مشروع لرضع القتل والفتال وان (دى الى القنل والقتال . والطلب بالزكاة مشروع لاقامة 
ذلك الركن من اركان الأسلام وان ادى الى الفتال. كما قعله ابو بكر رض الله عنه واجمم 
عليه [لصحابة رض الله نيم . واقامة الحدود والقصاص مشروع لمصاجة الزجر عن الفساد 
وان ادى الى اتلاق التفوس واهراق الدماء وهر فى نفسه مفسدة . واقرار حكم الحاكم 
مشروع لمصاحة فصل الخصومات وان ادى الى الحم بها لیس بمشروع . هذا فى الأسباب 
المشروعة. واما فى الأسباب الممنوعة كالانكجة الفاسدة ممثوعة وان ادت إلى الحاق الول 
وثبوت الميران وغير ذلك من‌الاحکام» وهی ما لج. والغصب وع للمفسدة اللاحقة للمغصوب 
منه وان دى الى مصاحة الماك عند تغير المغصوب فى يد الغاصب (و غیره من وجوه لفوت  .‏ 
فالزی #جب ان يعلم أن هذه المفاسد الناشئة عن الأسباب الممنوعة ليست بناشئة 
عنما فى الحتيقة . وإنما هى ناشئة عن إسباب أخر مناسبة لها . والدلبل على ذلك ظاهر. 
فانها اذا كانت مشروعة فاما ان تشرع للمصالح إو للمقاسك إو لها معا إو لغير شىء من 
ذلك . فلا يصج إن تشرع للمفاسن لان السبع يأ ذلك فب ثبت (لدال افرع على 
أن الشريعة أنما جىء بالاأرامر فيها جلبا للمصالح . وان كان ذلك غير وأجب ف العتول 


ڪتاب الموافقات ۲۹ 
فقں شت ف السیع. وكذلك لا يصح أن تشرع لوما معا بعين ذلك الدليل. ولا لغبر شىء 
لا ثبت من السع ايضا. فظهر انا شرعت للصالح. وهذا المعنى يستمر فيما منم: اما 
ان يمنع لان فعله مود الى مفسدة إو الى مصاحة اواليهما او لغبر شىء والدليل جار. الى 
آخره. فاذاً لأ سبب مشروعا الا وفبه مصاجة لأجلها شرع. فان رأيته وقد (نبنى عليه مغسدة 
فاعلم أنها لست بناشية عن السبب المشروع. وإيضا فلا سبب مينوعا الا وفيه مقسدة لأجلها 
منم. فان رآیته وقد انبنی عليه مصلحة فما يظهر فاعلم نها ليست بناشئة عن السبب المنوع. 
وانما ينشاً عن کل واحد منوا ما وضع لهف الشرع ن 6ك ا منم لأجلهان ES‏ 

وبیان ذلك أن الأمر بالمعروفى والنمى ع ال ملا لم يقصد به الشارع (تلای 
E N LE N LRN E O J‏ ا 
مقصوده تلاق النفوس. بل أعلاء (اكلية. لكن يتبعما فى الطريق الأتلاف من جهة نصب 
الأنسان نفسه فى عل يقتضن تنازع الفريقين» وشو ر السلاح» وتتاول الفتال. والحدودو(ش اهيا 
ينیع المصاجة فيا الاتلاف من جهة أنه لأ يمكن اقامة المصاجة الا بزلك. وحکم اا کم بب 
لدع التشاجر وفصل المصرمات جسب الظاهر حتى تكون المصاعة ظاهرة. وكون احاڪم 
طا راج الى اساب اغر: من تفصير فى النظر؛ او كون الظاهر على خلاى الباطن 
ولم یکن له على ذلك دلیل. ولیس بمتصود فی ار (اڪم. ان اكم اذا کان له 
«ساغ ما. سيب امر آغر وهو إن الفسغ يؤدى الى ضد ما نصب له الحاڪم من الفصل 
بين الخصوم ورفم التشاجر . فان الفسخ ضد الغصل. واما قم المينوع فان ثبوت تلك الأدكام 
ااا اكم .بالتصجيح لذلك التكاح بعل الوقوع» لا من جي کونه TT‏ 
مبین فى موضعه من البيرع الفاسدة من هذا النوع . لأن لليں القابضة هنا حكم الان 
ذرعا. فصار القابض كالمالك للسلعة بسبب الضمان لا بسبب العقد. فاذ| فاتت تعين 
اليل او القيمة . وان بيت على غير تغير ولا وجه من وجوه الفوت فالواجب ما يقنضيه 
a‏ [لفتاد. فادا مضل فا تور أو غو ما ليس بوت للعن؛ تراردت انطار 
المجتهدين: هل کون ذلك فى حکم الفوت جملة بسبب التغير ام لاپ فبقی حم المطالبة 
بالةسخ. الأ إن فى المطالبة ا ا اکت ال اذا ردت د 
أن في ا على المشتری حیث ٿ اعطی د لم #عصل له ا فيه ھن وجوه (لتصرفات 
الى حصلت فى المبيع. ذكان الىل النخار فيما بين هذين؛ فاعتبر فى الفوت حوالة الأسوأق» 
۹٩‏ 


o‏ الجزء الارّل 
والتغير الذى لم يفت العين» وانتقال الملك. وما اشبه ذلك من الوجوه البذكورة فى كتب _ 
الفتماء. وحاصلها إن خدم إلفسخ وتسليط المشترى على الانتفاع ليس سببه العقد المنمى 
عنه بل الطوارىء المرتبة بعده. والغصب من هذا الحو ايضا. فان على اليد العادية حكم 
الضمان شرجا. والضمان لا يستلزم تعين المثل [والقيمة فى الذمة. فاستوى فى هذا المعنى 
م البالك بوجه ما. فصار له بذلك شبهة ملك. فاد حدث فى المغصوب حادث تبقی معه 
ان عل الها مار عل (جتقاد ذطرا ال عى ماع الجسوت زالى الفاست: 5 
بجنى عليه غصبه إن نمل عليه ف الغرم صقوبة له. كما إن اليغصوب منة لأ يظلم بنقص 
ان و ولك الاد ن هه الت ق وا اى لرن لن 0 
القض؟ بل التضيين ا[رلا منص الى ما عدت بعت فى الغضوي! لى هتا التو (رشنهه 
ي الطر ى هته لامر دالت ران اللات الو عة ا كران ااا الغا 
والأسباب الممنوعة لا تكون اسبابا للمصالع. إذ لا يصج ذلك بجال. 

فصر ل ج وغلى هذا القرتبب بقع اجه بر من الال ف فت الاك 
وغبره. فف المذهب ان من حل بالطلاق ان يقضی فلاا حقه الى زمان ڪذا ثم خاف 
المنث بعد م القضاء فخالع زوجته حتى انقض الأجل» ووقع ا لحنك ولیست بزوجته» ثم راجعها ان 
انث لايقع عليه. وان کان قصده مدموما وفوله مذ‌موما لانه احتال يله ابطلت حقا؛ فكانٹ 
الخالعة ممنوعة وان اثمرت عدم ا لحنث لان عدم ا لحنث لم يكن سبب المخالعة بل سبب انه 
حنث ولا ز وجه له فلم يصادیآلحنث علا. وكذلڭ قول اللغی ذبن قصد بفشره الترخص بالفطر 
فى رمضان ان له أن يغطر وان كره له هذا القصد. لان فطره بسبب المشقة اللازمة للسفر 
لاسب قالغال الار بالشن لاال لن الشة لالنسن ال 
وى دك إن النف كر ل لاوزال هر ين کسه ارال ار عن ل ات 
الل جن ال ل عا ا القت و افا 
السبب المينوع لم شمر ما ينمض سبباً لمصاعة او السبب المشروع لم يثير ما ينهض سبباً 
لمفسدة فلا يكون عن المشروع مغسدة تقص شرعا ولأ عن الممنوع مصاعة تقص شرعا. 
وذلك كعبل اهل العينة فى جعل السلعة واسطة فى بيع الدينار بالدینارین الى اجل. فہنا 
طرفان وواسطة: طرق لم يتضمن سببا ثابتا على حال کاليلة المذكورة؛ وطرنى تضمن سببا 


من ڪتاب الموافقات ۳١‏ 
قطعا (وظنا كتغبر (لمغصوب فی ید الغاصب فبملکه على التغصيل المعلوم؛ وو(سطة م ينتف 
غيها السبب البنة ولا ثبت قطعا, دير عل أنظار المجنمدين: 

ےل هذا كاه (ذا نظر إلى هذه المساعل الفرعية بهذا الأصل المقرر 
فان توملت من جهة اخغری کان اكم [خر. وتردد الناظارون فيه لاته يصبر علا للبردد؛ 
وذلك انه قى تفرر إن ايقاع المكلنى الأسباب فى حكم ايقاع المسببات. وإذا كان كذلك 
أقنض أن المسبب فى حکم الواقع O NEL‏ شرعیا فلا یقع له مقتض فالعاصص 
بسفره لأ يقصر ولا يفطر لان [لمشقة كانما وأقعة بفعله. لأنها ناشئة عن سببه. والمجتال لاحنث 
بخالعة [مرآته لا بخلصه (حتياله من (لحنث. بل يقم عليه اذا راجعما. وكذلك المحتال ليراجعة 
زوجته بنكاح المجلل. وما اشبه ذلك. فمنا اذا روجع الأصلان كانت المسافل فى عل الأجتماد 
> فمن ترجج عنده (صل قال بمقتضاه. والله اعلم. 


و ما تقدم فی هذ الاصل نظر فى مسببات الأسباب من حيث كانت 
الأسباب مشروعة أو غبر مشروعة: إى من جهة ما هى داخلة عت نظر الشرع؛ لأ من جهة ما هى 
اسباب عادية لمسببات عادية. فانها ذ١‏ نظر اليما من هذا الوجه كان النظر فيما [آخر: 
فان قاصد التشفى بسبب القتل متسبب فيما هو عنده مصاعة اودفع مفسدة. وكذلك تارك 
[لعبادات الراجبة انما تركها فرار( من (تعاب النفس وقص| الى الدعة والراحة بتركها. 
فهو؛ من جهة »ا هو فاعل باطلاق إو تارك باطلاىء متسیب ف درو المفاسكد عن نقسه» او 
جلب المصالج ليا. كما كان الناس ف ازمان الفترات. والمصالح والمغاسد هنا هى بملاءمة 
الطبع ومنافرته. فلا كلام هنا فى مثل هن|. 7 

(لمسالة الشثاذية عشرة - « الأسباب؛ من حيث هى إسباب شرعية لمسببات» 
إنما شرعت لتعصيل مسبباتها. وهى المصالج المجتلبة إو المفاست المستدفعة». 

والمسببات بالنظر الى اسنا نها ضر بان؛ إحدهيا ما زعت الاسان لها اماتالفف إلاولء 
وى الات الإا ا الا الل هاه ,0 وله الان ره منعلى التعاتن 
(لتابعة. وكلا الضر بين مبين فى كتاب المقاصد. والثانى ما سوى ذلك مما يعلم اويظن ان 
الأسباب لم تشرع لباء (ولأيعلم ولأ يظن إنها شرعت لما (ولم تشرع لبا. فتجىء الأفسام ثلاثة: 


٩ ٭+‎ 


۳۲ اليزء الأول 
ادها ما عام أو يظن أن ااسبب شرع لأجله. فتسبب المتسبب ا لانه ای 
الأمر من بابه» وتوسل اليه بما اذن الشارع فى التوسل به» الى ما إن ايضا ف التوسل 
أليه. لأنا فرضة) ان الشارع و بالنكاح TIES‏ م يتبعه تخا السكن» ومضاعرة 
اهل المرأة لشرفهم اوديثوم اونخر ذلك» (وادمة والقيام على مصالحه» و النمتع بيأ إحل 
الله من النساء» إو التجمل بمال المرأة» و الرغبة فى جمالماء إو الغبطة بدينماء اوالتعفى 
ls‏ حرم الله ١و‏ :كو دلك. حسبما دلت عليه الشر يعه. فصار 5 ما قصده هن المتسبب 
مقصود الشارع على الجيلة. وهذ( كاى. وقد تبين فى كتاب المقاص: إن القص المطابق 
لقص الشارع هو الح .فلا سيل ال لرل باد هك | السبت+ يقال انالف 
الى الانتفاع جردا لا يغنی دون قصد حل البضع بالعق (ولا. فانه نى ينبنى عليه ذلك 
لقص والشارع (نيا ا بالعقن ۱ 5 اكك ٠م‏ رع عله الانتغاع . j3‏ لم یتصت إلا 
ورد الانتفاع فق تخلی قصده عن قصب اش شارع. فيكككون عرد القص الى الانتفاع غر 
ەجیج. ویتبین هذ( با [ذا اراد النمتع بفلانه کی افق جل أو غبره فلم بمکنه دلت إلا 
ا وقصضده أنه لو امكنه لحصل مقصوده فاد عقب عليهاء وا لجال هذه فلم يكن 
BA‏ م صت کا دو غالی فاك بالعقت. وکا ن باللا . والجكم فى 
كل نعل إو ترك جار هذا المجزى. لانا نتول هو على ما فرض ف السوال مجيح. وذلك 
أن حاصل فصت هذا القاص انه م يقد ر ما قصك من وجه غير جافز. 8 من وجه قن 
جعله الشارح موصلا البه. ولم يكن قضده بالعقت إنه ليس بعد . بل قصل انعتاد النگاح 
ET‏ الافن E e CS‏ 
التسبب (لجافز مقتضاه . ويبقى النظر فى قصره الى المجظرر الذى ام يقدر عليه .فان 
کان عتده دزم على [لمعصية لو قدر عليها ا عك المجخققين . خاطرا ا 
فر بق فيغر ٠‏ كار افر ( رلم بر ن بالف امبر اطا رر و 
ال ارود منتفى الموانم. وقصد القاصن لاعصيان لو قدر علبه خارج عن قصده الأستباحة 
بالوجه المقصود للشارع . وهن| القصب: النانى مو جود عنده لا عالة : وهو موأفق لقصل 
الشارع يوع السبب. فصح التسبب. واما الزام قصب الحل فلا يازم. بل یگفی_ القصت الى 
ايقاع السبب المشروع. وان غفل عن وقوع إلحل به. لان الل الناشىء عن السبب لين 
بت إغل تحت التكليق. كما تقدم. 


من ڪتاب الموافقات _ Ia.‏ 

والثانى ما بعلم او ين ان السبب لم يشرع لأجله (بتد(۶. فالدليل يقتضى إن ذلك 
التسبب غير صحبح. لأن السبب لم يشرع أولا ليذ المسبب المغروض. واذا لم يشرع 
له فلا یتسبې عنه حکمته فى جاب مصلجة» ولا دفع مفستة بالنسبة الى ما قصب بالسبب . 
فهو اا باطل. هنا وجه. ووجه ٿان: وهو أن هذ( ااسبب بالنسبة الى هنا المقصود المةروض 
فر د ا لټ الدۍ لم شرم ألا وادا ناف( اقفرم ادلا 
لا بصغ فكذلك ما شرع اذا اخذ لما لم يشرع له. ووجه ثالث: إن كرن الشارع لم يشرع 
هذا السب لمدا المشبب المعين دلبل على أن فى ذلك السبب مفشدة لا مصاعة؛ إو 
إن المماتة:المشرن ها اليك ية ولك السبب. يجين السب بالسة اله عا 
فان كان الشارع قن نى عن ذلك النسبب الاص فالامر واضج. فاذا قصد بالنكاح مثلاً 
الترصل الى امر فيه ابطاله كنكاح المجلل» إو بالبيم التوصل الى الربا مع ابطال البيع» وما 
اشبه ذلك من الأمور التى يعلم و يظن أن الشارع لا ها ان دت ل اطلر. 
لمخالفته لقصد الشارم فى شرع النكاحوالبيع. وهكذ| ساقر الاعمال والتسببات العادية والعبادية. 

فان قبل كينى هذ( والنا كج فى المثال المذكور وان كان قصب رفع النكاح بالطلاق 
لعل للاول فما قصده (لا انيا عن قصن (لنكاح. لآن الطلاف لا عضتل الاق ملك النكاح. 
O‏ يرتفم بالطلاق . والنكاح من شأنه ووضه» الشرحى ان يرتفع بالطلاق . 
وهو باح فی نفسه. فیصح لکن ڪڪزونه ټصن م ذلك ل ام اخ وان کان 
تافاته دنن مزان مرها نى فا عا افده ف الا لاناك 
الها ل عر عو عا ي ر ل و ی ال ا هناوت 
انفق مالك وبر خنيفة على صحة التعليق فى الطلاى قبل النكاح والعئ بل البلك. 
فول الاح هة ان تررك انت طالى وللعبت أن اشر ك فانت حر . وبلرمه :الطلان 
ان تزوج» والعتق ۱ذ (شتری. وقد علم ان مالکا وبا حنبفة بیان له ان يتزوج المرأة 
وان يشترى العبك ٠‏ وف المسوطة عن مالك فيمن خلى بطلائ كل أمرأة ينز وجها إلى 
فلائين سنه ثم بغاى الت فال رى له اقرا إن يزوج ولكن ن تر وج طلقت علا 
مم أن هذا التكاح وهذا (لشراء لبس فبمما شء مما قضله (لشارع بالقصت [لاول ولا بالقضل 
الثانى. الأ الطلاق والعتق وام يشرع التكاح للطلاق ولا الذرإء لاغروج عن اليد. ونا 
شرعا لامور اخر. والطلاق والعتاق من الترابع الغبر المقصودة فى مشروعيتهما . فما جاز 


۳£ اء الاول 
هذا الا لأن وقوع (لطلاى إو العتى ثان ڪن حصول النكاح إو البلكء وعن [القصب (لبه. 
فالنا كح قاصد بنكاح الطلاق» والمشترى قاصد بشرافه العتق. وظاهر هذ( القصد المنافاة 
لقص الشارع. ولکنه مع ذلك جافز عند هذين الامامين. واذا كان كذلك فاحد الأمرين 
جافز: اما جواز التسبب بالمشروع الى ما لم يشرع له السبب» واما بطلان هذه المسادل. 
وف مهب مالك من هل[ کثیر جدا: فف [لمدونة» فيمن نکچ وفی نفسه ان یفاری» انه 
ليس من نكاح المتعة . فاذاً ذا تزوج المرأة» ليمين لزمته ان يتزوج على امرأته» فق 
فرضوا (لمسألة: وقال مالك إن النكاح حلال فان شاء ان يقيم عليه اقام وان شاء ان يغارق 
فاری. وقال ابن القاسم: وهو اغلات فيه بين اهل العلم مها علمنا و سمعنا. قال 
وهو عندنا نکاح ابت الذى يزوج يريد ان يبر فى بمبنه وهو بينزلة من يتزوج المرأة 
للذة يريد أن يصيب ا لا رین سا ولا بنری داك على دلت ته راضاره ی 
تز ويچا فامرهما واحد. فان شاء إن يقيما اقاما. لأن صل النكاح حلال. كر هذه ف 
(لمبسوطة. وفی الکای» فى الذى يقم البلدة فيزوج المرأة ومن نيته أن يطلقها بعد السفر» 
ان قول الجمهور جوازه. وذكر ابن العربى مبالغة مالك فی من نكاح الممعة وانه لأ بجيزه 
بالنية؛ كان ينزوجها بقصد الأقامة معها مدة وان لم يلفط بذلك. ثم قال واجازه ساقر العاءاء 
ومثل بنكاح المسافرين. قال وعندى إن النية لا تؤثر فى ذلك. فانا ل الزمناه ان ینوی . 
بقلبه النكاح الأبدى لكان نكاحاً نصرانبا. فاذ| سلم لفظه لم تضو نيته. الا ترى ان الرجل 
يزوج على حسن العشرة رجاء الأبدية. فان وجدها. والأ فارى. كذلك يذزوج على حسن 
العشرة رجاء الأبدية . فان وجدها . والا فارق . كذلك يتزوج على تحصيل العصمة : فان 
(غتبط ارتبط؛ وان کره فاری. وهن| کلامه فی کتاب الناسخ والمنسوخ. وحکی الاخمی دن 
مالك فیمن تكح لغربة او لهوی لیقضی اربه ویفارق فلا بأس . فهذه مسال دلت على 
خلانى ما تقدم فى القاعدة المستدل لبها واشدها مسألة حل اليمين. لانه لم يقص النكاح 
رغبة فیه. وانما قصد ان یبر ف یمینه . ولم یشرع (لنحكاح لمثل هذا . ونظافر ذلك 
ڪثيرة . وجمعبها صجيج مع القصد المخالى لقص الشارء . وما ذلك الا لانه قاصك للنكاح 
اول ثم الغراق ثانيا. وهنا قصدان غير متلازمين فى المسآلة الارلی چيث يؤثر احدهيا ‏ 
فى الا خر. فليكن كذلك فى هذه المسائل. وحينئُذ يبطل جميع ما تقدم. فعلى الجملة: يلزم 
اما بطلان هذا كله » وإما بطلان ما تقدم . فالجراب من وجمين : حدهيا يالى وال خر 
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0 الاجما فو ان رل أل السا دح 13 تقدم من الأدلة. وما (عترض 
به ليس بدإخل تتها ولا هى متها . بدليل قولهم بالجواز والصحة فبها . فما إتفتوا منها على 
جوازه فلسلامته من مقتضى إصل المسألة . توما (ختلةوا فيه فلدخوله عند المانعين تحتهاء 
ولسلامته عند المجيزين. لآن العاماء لأيتناقض كلامهم ولا شغ إن بل على ذلك ا 
ل هتا جراب ن الماد ى الله رامرلن برد لن العام ن 
باب تسين الظن بمن تفدم من السلى الصالح . ليترقى ويتأمل ويلتمس اامخرج ولا يتف 
باطلاق الرد. واما التفصيلى فنقول ان هذه المسال لا تقدح فيما تقدم: اما مسألة التعليق: 
فقد قال القراف نما من المشكلات على الاأمامين. وان من قال بشرعية النكاح فى صورة 
التعليق قبل الملك فق التزم المشروعية مع آنا اسك العرة ده رع ال ان 
يلزم ان لا يصح العقد على المرأة البتة لكن العتد صڪیح (اجماعا. فدل على عدم ازوم 
الطلاق عصبلاً لحكمة العقد. قال: فحيث اجمعنا على شرعيته دل ذلك على بقاء حكمته. وهو 
بقاء النكاح (لمشتمل على مقاصده. قال: وهذ| موضع مشكل على (صعابنا انتوى قولي. وهو عاضك , 
لما تقدم. ولكن النظر فيه راجع الى صل آخر ندر جه اثناء هذه البسألة للضرورة اليه. وهى: 

المسآلة الثالثة عشرة -وذلك ان السبب المشروع لحكية لا يخلو إن عام 
او يان وقوع (لجكمة به اولاً. فان عم او طن ذلك فلا اشكال فى المشروعية . وان م 
يعم ولا طن ذلك فمو على ضريين: 1 

احدهيا ان بون ليك لعدم ل لعل للك (لج دة اور کارجی فان کان 
الأرل ارتفعت المشروعية [صلا. فلا إثر للب شرا البتة بالسبة الى ذلك المحل: مثل 
اا اة ال عر ل 0 0 0 اه افر االطلای با 
الا رالحنن بالسبة (ل ملك الف ر كلك البادات واطلاى اللات 
بالسبة الى غير العاقل. وما اشبه ذلك. 

والدليل على ذلك إمران الأول ان صل السبب قد فرض انه لحكمة بناء على قاعة 
أثبات المصالح حسبما هو مبين فى موضعه . فلو ساخ شرعه مع فقد نها جملة ام يەج أن 
یکون مشر وعاً. وقد فرضناه مشروعا. هذا خلنی. والثانی انه لو کان كذلك لزم ان تکون 
ادود وضعت لغير قصد الزجر» والعبادات لغير قصد الحضوع لله. وكذلك ساقر الأحكام. 
وذلك باعل باتفا الفائلين بتعليل الاعكام. 


۳۹ الجزء الاق 

اما ان گان اماع وقوع حکم الاسباب وھی المسبہات لامر خارجی مع لالجل 
من حيث نفسه: فمل يوثر ذلك الأمر الخارجى ف شرعبة السبب؟ ام يجرى السبب على 
[صل مشر وعیته» هل( عتمل. و(لاق فيه سأقن. 

وللهجبز إن يستدل على ذلك بامور أحدها إن القاعدة الكلية لا تقدح فيها قضايا 
(لأعيان» ولا وا الجلف سان ال هر ى دة ان اله ات 
وهر الجا ما اکان ان الک ا ان جا رک فبلا ا ل وا ان 
و کا کان ا ل ا ا ا ا ف ا 
إلى 15 0ا ا من احالف وغیره . فلا یمنع ذلك . الأ بدليل خاص فى المنع 
وهو غير موجود. وان اعتبرت بوجودها ف المجل لزم أن یعتبر فی المنع فقد(نها مطلةا . 
لماتع إو لغير مانم . غر المللك المترنه : فانه لأ مشتة له قى السقر» إو هو مظلنة العام 
وجود المشتة. قكان القصر والفطر ف حقه ممننعين. وكذلك (بدال الدرهم بمثلهء وابدال 
السار تل مم (نه لا فاقدة فى هنا (لعق. وما اشبه ذلك من المساثل التى نجد اكم 
قيها جاريا على اصل مشروعيته» والحكمة غير موجودة. ولا يقال إن السفر مظنة المشقة 
باطلاق» وابد ال الدرهم بالدرهم ملنة لاختلاف الأفراض باطلاقء وكذاك باقر المسادل 
الف عاد کے ای ای ای کا الارن لاا الان فاا فت 
بيظنة لاحكمة ولا تو جد فيها على حال. لأا نقول نما نظي (لسفر باطلاق نكاح الأجنبية باطلاق. 
قان قلتم باطلاق الجواز مع عدم (عتبار وجود البصاعة فى المسألة المقيدة فلتقولو( بصحة تاح 
المجلوى بطلافها : لأنها صورة مقيدة من طاق صور نکاح (0 د نکاح القرابة 
المعرمة كالام والبنت مثلا. فانها #رمة باطلاق. فالمجل غير قابل باطلاق. فهذ| من الضرب 
الأول . واذا لم يكن ذلك فلابد من القول به فى تلك السافل . واذ داك يكرن بعض 
الأسباب مشر وعا ان ام تو جد الحكمة ولا مظنتها ١د[‏ كان (لمجل فى نفسه فابلا. لان قبول 
لمحل فى نفسه مظلنة لاحكمة؛ وان لم ترجد وقرعاً. وهنا معثول. 

5اك أن أعمار درد ال ةق الل ها ا جف لان لت ل 0 بن 
الا اتا عن وقوع السبب فاعن قبل وفرع السبب جاهلون بوقوعيا او عدم وقوعها . فکم 
ممن طلق على اثر ايقاع النكاح! وڪم من نکاح 2 إذ داك لطاریء طراً او مانم منع ! 
وأذا م نعلم وقوع [لحكة فلا يڪ رى مشروعة ال ت غلل 3 1ه لان حه 
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لا توج الا بعل وقوع السبب. وقد فرضنا وفرع [لسبب بعل وجود (لكية. وهو دور #ال.‎ 
فاذاً لا بد من الأنتقال الى اعتبار مظنة قبول (ليعل اها على الجملة كافية.‎ 

وللمانع اا ان سل على ما ذهب اليه باوجه ثلاثه: احدها إن قبول المجل: اما 
ان و بکونه قابلا فی آلذهن خاصة وان فرض غير قابل فى الءارج» فما لأ يقبل 
لا يشرع التسبب فیه. واما بکونه توجد حکمته فی الحارج. فا ارك ی امارج ٠‏ 
یشرع اصل. کان فى نفسه قابا لها هنا [ولا. فان كان الأول فهو فير صجج. لأن الأسباب 
(لمشروعة انما شرحت لمصالح العباد وهي کم (لمشروعبة. فما» ليس فيه مصاعة ولإ هو 
مخلنة مصاعة موجودة فى الخارج» فقن سارى مالا قبل المصاعة لاف الذهن ولا ف الحارج 
من حيٿ البقصت الشرعی. وذ استویا (متنعا إو جازا. کن جوازهما یؤدی الى جواز ما 
إتت على منعه. فلا بن من القول بينعهما مطلقا. وهو المطلوب. والثانى إنا لو [عملنا الشبب 
هنا يصير عبثا. والعبث لأيشرع. بناء على القو ل باليصال. فلا فرق بين هذ( وبين القسم 
الأولء وهل اهو کلام (لقرافف. والثالث ان جواز ما اجيز من تلك المساقل انيا هو باعتبار 
وود اة فان إنتغاء (لمشتة بالنسبة إلى (لملك المترفه غير متعتق؛ بل الظن بو جودها 
غالت. غير (ن المشتة تغتلى باختلاق الناس ولا تنضبط. فنصب الشارع المظنة فى «رضع 
الكمة ضبطا للقرانين [لشرعية. كما جل (لتقاء (لتانين ضابطا لمسبباته المعلومة. وان لم 
يكن الياء عنه لانه متلنته؛ وجعل الأختلام مظلنة حصول العفل القابل للتكليى. لأثه غير منضبط 
فى نفسه. الى اشياء من ذلك كثيرة. وإما ادال الدرهم بيثله فالبماثلة من كل وجه ق لا 
ا تل فانه ما من منماتلین الا وبینها (فتراى» ولو فى تعيينوما. كما أنه ما من #تلغين 
الا وبينها مشابهة» ولو فی نفی ما سواهما عنوما. ولو فرض التماثل من كل وجه فهو نادر.- 
ولا يعت بيثله ان يكون معتبرا. والغالب (لمطرد اغتلاق الدرهمين إو الدينارين» ولو 
يجيه الك فاطلتى (لجو(ز لذلك كذلك. فلا دليل فى هته المسافل على مسألننا. 

ھچ ر 

و وون حصل فى ضمن هذه السالة الراب عن مسأل التعليق . واما 
مسالة إلتكاح للبر فى اليمين وما ذكر معها فانه موضع ا لا حلای: وان کان وه 
الصجة هر الاقوى. فمن» نظر الى انه نكاح صدر من اهل فى عله القابل له كما تقدم بسطه» 
م ينع . ومن» نظر الى إنه لما كان ل نة المفارقة أو كان مظنة لذلك (شبه إلتكاح (لموقت» 


۳۸ الجزء الأول 

لم بجز. هذا . وان كان ابن القاسم لم بعك فى سال نكاح البر خلاقاً فقد بز هو او 
غبره بانه لا بقع به الاحصان. وهلا كا فيما فيه من‌الشبية. فالموضع جال تار ال تهدين. 
وذ( نظرنا الى مذهب مالك وجدنا نکاح الار نکاحاً e‏ لغرضه المقصود. اکن ان 
يرفع حكم اليمين. کر ت | به رفع البمين يكفى بانه قصد للنكاح المشروع الذى عل 
به المرأة للاستمتاع وغيره من مقاصد.. الأ أنه يتضمن رفع اليمين. وهذ| غير قادح. وكذلك 
(لنكاح لقضاء الوطر مقصود (يضا. لان قضاء (اوطر من مقاصده على الجملة. ونية الفراق بعد 
ذلك أمر ارج الى ما ميده: من الللاف النى جعل الشارع ه٠‏ رقت يبدرله قلا يقارى. 
وهذ| هوالفرق بينه وبين نكاح المتعة. فانه فى نكاح المتعة بان على شرط النوقيت. وكذاك 
نكاح التعليل: لم يقص به ما يقصد بالتكاح. انما قصد به تلبلا للبطلق الأول بصورة نكاح 
زوج غیره» لا جقیقته. فلم يتضمن غرضا ضاً من اغراضه ال ی شرع لیا. E‏ فمن حبٿ کان 
لأجل الغير لا ييكن فيه البقاء معها عرفا إو شرطاً. فلم يمكن أن يكون نكاحاً ييكن (ستبراره. 
U‏ فالنص بمنعه عتیں فیوقی عنده. على (نه لو ا م يکن ف نکاح المحلل تراوض ولا 
شرط وكان الزوج هو القاصد لذلك فان بعض العلياء يصحم هذ| النكاح إعتبارا بانه قادن 
للاستمتاع على الجملةء ثم الطلاق. فق قصد على [لجملة ما يقصد بالنكاح من أغراضه المقصودة. 
وينضمن ذلك العرد الى الأول أن اتفق على قول» ولا يتضمنه على قول . وذلك کم 
النبعية. وان كان هذ( ٠ن‏ الأقوال الم ر جوحة فلا يخلو من وجه من النظر. ومما يدل» على 
ان حل اليمین ١ذ١‏ قصد بالنكاح لا يقدح فر کل 
او حج او صمرة إو صيام او ما اشبه ذلك من العبادات آنه يغعله ويصح منه قربة. وهذ| 
ل لر ان هدادن الین ريه احا ف إيل الخد اعان قاد ف فل المادة 
لآن شرا العبادة التو جه بها الى البعبود قاصدآ بذلك النقرب اليه. كما تقع العبادة المنذورة 
إو (لهعلوى عليماء وان لم يقصد بها الأ حل اليمين والاً لم يبر فيه» فكذلك هنا بل اولی. 
وڪزلك من حلف ان بيع سلعة يہاكها فالعقد ببيعها صعب وان لم يقصد بذلك الا حل 
اليمين. وكذلك أن حلى أن يصيں إو يذبج هذه الشاة (و ما اشبه ذلك. 

وهن| کله راجم 2 اصلین: [حدهما ان الأحكام (المشروعة للصالع ا 
المصاعة فى كل فرد من افراد #الها. ونيا يعتبر ان يكون مظنة لها خاصة. والثانى ان 
الأمور العادية إنما يعتبر فى صعتها أن لا تكون مناقضة لقص الشارع . ولا يشترط ظهور 
الموافتة. وكلا الأصلين سيان ان شاء الله تعاى. 


من ڪتاب اليوافتات ۳۹ 

فصل - والقسم الثالك من الغسم الأول وهو ان يقصد بالسبب مسيباً لا يعام 
ولأ يظن انه مقصود الشارع (و غير مقصود له. وهذ| موضع نظار. وهو عل إشكال واشتباه: 
وذلك إنا لو بنا لمكن ان يون ذلك السبب غير 2 لھذ| المسبب الفروضن. 
کیا (نه ابن أن اكرن مورا له ولغيره. لى الأول يرن السب غين مشروع: رفا 
اللا رن ب وع راد[ دار الل بين إن رن مر وع ازل مرو كان الادام 
على النسبب غبر مشروع. لأ يقال إن السبب قد فرص مشروعا على الجيلة فلم لا يتسب 
به. لاتا تقول انما فرض مشروعاً بالنسبة الى شىء معين مغروض معلوم» لأ مطلقا. وانيا 
کان حع الب ت اة اذا علم شرهيته اگل ما يتسبب عنه على الأطلاق والعموم. وا 
ماء فرضنا اكلام یه ن هنال بل علا إن اران الأشاب ترجت لامر قفا 
ولم تشرع لامور وان كانت تنشاً عنها وتقرتب عليها. كالنكاح: فانه مشروع لامور كالتنا سل 
وتوابعه؛ وام یشرع عند الجمهور للتعليل ولا ما إشبه. فلما علمنا أنه مشروع لامور #صوصة. 
کان ما جهل کونه مشروعاً له هول الحكم. فلا تصح مشروعية الأقدام حتى يعرنق اكم 
ولا يقال الاصل.الجواز لان ذلك ليس على الاأطلاق. فالاصل فى الأبضاع المنع الا باسات 
مشروعة والحيوانات الأصل فى اكلا المنع ی کل الںکه ال رک ال د د 
من الامور المشروعة بع تعصيل (شياء لأ مطلقا. فاد( ثبت هذا وتبين تسبب لا ندرى 
اهو مما قصده الشارع بالتسبب المشروع وما لم يقصده وجب التوڏی حتى يعرف اكم 
فيه. ولھذ| قاعںة یتبین بها ا هو مقصود الشأرع من مات الا اس بەشروع. 
وهی مذكورة فى كتاب المتأصد. 

المسالة الرايعة عشرة كا ان الأسباب البشروحة E‏ 
كذلك فب ر المشروعة يترتب علا ايضاً احکام ا الل رب عله الا ا 2 
فى مال الجانى إو العاقلة» وغرم القبية إن كان المقتول عبدأء والكفارة. وكذلك التعدى: 
ارتب علبه (لضمان والعقو بة . والسرقة يترتب عليها الضمان والقطم . وما اشبه ذلك من 
الأسباب (لممنوعة فى خطاب التكلينى المسببة لهذه الأسباب ف خطاب الوضع . وق درن 
هن[ السبب الممنوع يسبب مصاعة من جوة اخرى لس ذلك سببا فبها. كالتتل: بيترتب 
فل امترات الرره راا ال 1 اه ر ره ر 2 ميات الأولاد وناك 
الأولاد. وكذلك الاتلاى بالتعدى: يترتب عليه ملك المتصى للمتلىء تبعاً لتضيينه الفبمة. 


۰ ار ادل‎ EO 
والفصب: بيترتب عليه ملك (لمغصوب أذ تغير فى يديه على التفصيل الم وم. ناء على‎ 
5 كيه وما اه دل‎ 
فاما [لضرب الأول فالعاقل لا يقصب التسبب اليه لأنه عين مفسدة عليه لا مصاعة فيها.‎ 
راا الى فن شاه ان فحن الكرب الاى ,حر طدل فص فال له غلل ا‎ 
اها إن بس 4 السب انق مث للج لا عبر داك : اال فى الل رالا‎ 
اليطلق فى (أمغصرب والمسروق. فهذ| القصل غير قادح فى ترتب الاحكام التبعية المصاعية.‎ 
لآن إسبابما إذ( كانت حاصلة حصلت مسبباتها . الأ من باب سك الذراقع . ڪما ق ڪرمان‎ 
الناتل؛ وان كان لم يقص الا التشفى؛ أو كان الفنل خطا عنب من قال جرمانه. ولكن قالوا‎ 
(ذا تغير المغصوب ف يد الغاصب او اتلفه فان من احکام التغر آنه (ن کان كرا‎ 
فصاحبه غير عبر فيه. وجوز للغاصب الانتفاع به على ضمان القيمة. على كراهية عن بعض‎ 
وسن ذلك ان قصب هن( المتسبب لم يناقض‎ ٠ ااقلماء رعلى فير كزاهية عند [عر بن‎ 
ف الشارع فی تر اکن الأحكام. لانها ترتبت على ضمان القبية إو التغير أو جمرعهما.‎ 
وانما ناقضه فی ايقاع السبب المنهى عنه. والقصد الى السبب بعينه» لعضل به قرض‎ 
مطلف » غير القضد إلى هذا المشت بعينه ال.دى هو ناشء 2 لضان إو الننية إو‎ 
وها . ويوا فر ى ۽ ودلك أن القصب تيه لزوم الصان على رين ره فجت‎ 
القيمة بسبب التغير التاشىء عن الغصب . وحين وجيت القيمة وتعبنت صار المغصواب‎ 
SRL ld SILI LEL SETI E J E a 
القيمة ءليه» لاأ بب الغصب . فانفك القص أن : فقص القانل التشفى غير قصده لحإصول‎ 
ألميراث. وقصد الغاصب الانتفاع قير صله لضان القية» واخراج المغصوب عن ماك‎ 
المغصرب منه . واذا كان كڪذلك جرى الحكم التابم (لذى لم يقصده الفانل والغامب‎ 
عل راه . وثرتب نقيض مقصوده فما فص #الفثه وذلك عقابه» واخذ المغصرب من يده‎ 
أو قيمته . وهذا ظاهر الأ ما سدت فيه الذريعة . والثانى ان يقص توابع السبب؛ وهى‎ 
الى تعود عليه بالمصاعة ضمنا. كالوارن,: يقتل الوروث لإعصل له الميرات. والموص له:‎ 
يقنل الموص لعصل له الموصى به. والفاصب: يقصد ملك المغصو ب» فيغيره لبضمن قيمته‎ 
رلته راشا ذلك فمد ا الت ت اال لان الشارع لم يضع لك الغا ی اجطات‎ 
(لکاى لبعصل بها فی خطاب الوضع مصاعه. فاست (د( بيش ر وعة فى ذلك التسبب.‎ 


IT AFRIN e E E PE 


من ڪتاب الموافقاٽت __ ٤١‏ 

ولان سی الغ عل يعبر فى داك الست الخصرص كرنه مناقضا ق القصل 
لقص !اشارع ا ل ترب عليه ما قحنة السفتة فا من ها داع ال0 
بنقيض ' المةصود. ويطلق الحكم باعتبارها ادا تعين داك القصك المغروض. وهو مقتضى 
(لديث فى حرمان القاتل (لميراث» ومقنض الفقه فى حديث المع من جمع المفترق وتفر :ق 
الجتيع خشبة الصدتة. وكڪذلك ميراث المبتوتة فى المرض» او تأبين التعر بم على من 
تكح فى العدة. الى كثير من هذا. إو يعتبر جهل الشارع DOAN EEN. AE‏ 
یور فى ذلك قصب هن( القاصد فیستوی فی اکم مم الأول. هذا جال. للمجتودين فيه 
انساع نظر. ولأ سبيل الى القطع باح الأمرين. فلنقبض عنان الكلام فيه. 

الترع الئان قى العررط. 
والنطر فیه ئی مسائل : 

الما اة الأ و لى - ان البراد باكرا ف هذا الكتاب ما كان وصفاً مكملا ليشروطه 
فيما إفتضاه ذلك المشروطء أوفيمها أفتضاه اكم ال ن الاق 
مكمل ليقتض الملك» إو لحكمة الغنى . والأحصان مكل لوصف الزنا فى اقتضاقه للرجم. 
والأساوى ف الحرمة كمل لمقتض القصاص اولحكمة الز جر . والطهارة والأستقبال وسترالعررة 
اة اقل (لصلاة ١د‏ كى الانجان اللتاعاة والخضوع . وما شه داك ووا عا 
إكان وصفا للسبب» اوالعلة» اوالمسبب» اوالمعلول» اولمجالهاء و لغير ذلك؛ مما تعلق 
به مقتضی الطاب الشرعی: قانیا هو وصف من BE SNS le‏ ویلزم من ذلك ان 
يكون مغابرآله جيث بعفل المشر وط مم الغفلة عن الشروطء وان لم ينكس. كسافر الأوصافق 
مع الموصوفات حقيقة (و إعتبأرا. ولا فاقدة فى التطويل هنا فانه تقرير اصطلاح. 

المسألة الثائية - واذ ذكر اصطلاح هذا الكتاب فى ااشرط فلينكر اصطلاحه 
فى السبب والعلة والمانع. 

فاما السبب فالمراد به ما وضع شرا سكم حكمة يقتضيها ذلك الحكم. كما كان حصو ل 
النصاب ا ف وجوت لرا وار وال 8 فی وجوت الصلاة؛ 3 فی وجوب 
القطم؛ والعقود ابابا فی اباحة الانتفاع أو إنتقال الاملاك. وما (ثبه ذلك. 

واما العلة فالمراد بها الحكم والمصااج» الى تعلقت بها الأوامر إوالاباحة؛ والمفاسك 

التى تعلقت بها النراهى. فالمشثة عة فى أباحة القصر والفطر فى السفر. والسفر هو الضببه 


AN‏ الجزء الأؤل 
الموضوع سبباً للاباة. فعلى الملة: العلة هى المصلعة نفسها إو المفسدة» لا مظنتها. كانت 
ظاهرة اوغير طاهرة» منضبطة اوغير منضبطة. وكذلك نقول فى قول علبه السلام لا يقض 
[لقاضى وهو غضبان فالغضب سبب وتشويش (لاطر عن استيفاء (احجج هو العلة. غلی انه 
فت بطل ها فا السببت على ننس ,العلة لإرتانا ما يدها لا مقا ى لاطلا 
راما الماع فهو السبب المقتضى لعل تاق عله ما منع. لأنه إنما يطلق بالنسبة الى 
سبب مقتض كم لعل فيه. فاد[ حضر الماع وهو مقتضى عله تناف تلك (لعلة ارتقع ذلك 
اكم E EO EE O A I‏ 
له المانع. فبکون رعا حه فانه ن م یکن كلك کان حوره مع ما هو مانم له من باب 
تعارفس سببین أو حکمین متقابلين۔ وهل( بابه کتاب (لتعاری والترجيج. فا( قلنا الدين 
مانع من الزکاة فمعناه انه سہب یقنض (فتقار (لمں‌یان الى ما یودی به دینه وقد تعین فیما 
بيده من [لنصاب فجين تعلقت به حقوق الغرماء أنتغت حكمة وجود النصاب وهی الغنى 
(الذى هو عله وجوب الزكاة فسقطت وهكذ| نقول فى الأبوة (لمانعة من القصاص فانها تضمنت 
علة تخل بحكية القتل العمد العدوان. وما اشبه ذلك ماهو كثير. ٠٠‏ 
المسالة الثالثة ‏ الشروط على ثلائة اقسام احدها العقلية كا لحياة ف العلم» والفمم ‏ 
فى النكليى. والثانى العادية كملاصتة النار الجسم المحرى ف الأحراقء ومقابلة إلراش 
بلمرقى وتوسط الجسم الشفاى ف الأبصار. واشباه ذلك. والثالث الشرمية كالطمارة فى الصلات 
والجول ف الزكاةء .والاحصان ف الزنا ٠‏ وهلا الثالت هو (لجقصرد ال نڪر. فان حدت 
التعرض لشرط من شروط القسمين الأولين فين حيث تعلق به حكم شرعى فق خطاب الوضع 
(و خطاب التكليى ويصير اذ داك شرعیا بهن( الاعتبار فيدخل تحت القسم (لثالكث. 
الستالة لرا ال مان ان اسراح لرا کلم مى دور 
وليس بجزء. والمستند فيه الأستغراء فى الشروط الشرعية. الأ ترى إن الحول مكيل حكمة 
حصو ل التصاب وهى الفتى. قانه آذإ ملك فقط لم يسنقر عليه مكمه الا بالنيكن من الانتغاع 
به ف وجوه المصالع. فجعل الشارع الحول مناطاً لهذا التمكن الذى طهر به وجه الغنى. 
والحنث فى اليمين مكملك لمتتضاها فانها لم بجعل لما كڪغارة الأ وفى الأقدام عليها جناية ما 
على اسم الله. وان اختلفوا فى تفريرها فعلى كل تغدير لا يتحقق مقتضى البناية الأ عند 
(حنث فعند ذلك كمل مقتض اليمين.”والزهوق أيضا مكمل لمقتض أنفاذ المقاتل المو جب 


من ڪتاب الموافتات AE‏ 
E N‏ ا را ا ان ل 
لمقتض جناية لزنا الموجبة للرجم. وھکل[ سافر الشروط الشرعية مع مشروطاتها. 
E N TENT‏ 
صحة العبادات والنقر بات. فان العقل إن لم يكن فالتكلينى مال حتلا(و سما كنكليى العجياوات 
و(لجمادات فكيى يتال أنه مكمل بل هو العمدة فى صحة التكلينى. وكذلك لا يصح إن يتال 
ان الأيمان مكمل للعبادات فان عبادة الكافر لا حقيقة لها يصح إن يكملها الأيمان. وكثير 
من هذ|. ويرتقع هذا الأشكال بامرين احدهما إن هذ( من الشروط العتلية لا الشرعية. 
وكلامنا فى الشروط الشرعية . والثانى إن العقل فى الحقيقة شرط مكيل لمجل التكليى وهو 
الانسان لأ فى نفس النكليى. ومعلوم نه بالنسبة الى الانسان مكمل. واما الأيمان فلا نسلم 
انه شرط لآن العبادات مبنبة عليه الأ ترى إن معنى العبادات التؤجه الى البعبود بالحضرع 
والتعظيم بالقلب والجوارح وهد| س الايمان فكيى يكون اصل ااشىء وقاعدته الى يبنى 
عليما شرطا فيه. هذ[ غير معقول. ومن (طلق هنا لفت الشرط فعلى النوسم فى العبارة. وايضا فان 
ام فی‌الایمان انه شر ففی المکلنی ل فی التکلیی ویکرن شرط صجة عند بعض و شرط وجو ب عنل 
بعض فيما عدا النكلبنى بالايمان. حسبما ذكره الأصوليون دسا خطاب الكقار بالغروع. 
ا لخامة ت الال اللر ف الامرل ان العبب ١دا‏ كان ماري 
النائير على شرط فلا يصع ان يقع المسبب دونه . ويستوى فى ذلك شرط الكمال وشرط 
(لأجزاء . فلا يمكن الحكم باتکمال مع فرضش وة على شرط . وهذا من کلاممم ظاهر. 
لوصح وقوع المشروط بدون شرطه لم يكن شرطا فيه وقد فرض كذلك. هذا خلف. وايضا 
لو صح ذلك لكان متوتىق الرقوع على شرطه غير متوقی الوقوع عليه معا . وذلك عال. 
,ا فان الشرطء من حيث هو» يقنضى انه لأيقع المشروط الأ عند حضوره. فلو جاز وقوعه 
دونه لكان الش ر وا اا وغير واقع معا . وذلك عال . والأمر اوضج من الأطناب فيه . 
ولكنه ثبت ف كلام طاعنة من الأصرلبين صل آخر وعزى الى مذهب مالك : ان العم . 
(ذا حضر سببه وتوقی حصول مسببه على شرط فمل يصح وقوعه بدون شرطه ۱م لا فولان. 
إفقارا باقشاء ال ا ا اة ر ا ی ل 
اقنضاء ولم براع ترففة إلى الشرا اومن راعن الشرها رأن ترقان اللبب عليه مااع من 
وقوع مسببه لم يراع حضو ر السبب بمجرده الأ ان عضر الشرط فينتهض السبب عند ذلك 


E8‏ الجزء الأول 
فی (قتضاوه. ور با اطلق بعضهم جریان CE‏ 
منوا أن حصول النصاب سبب ف وجوب (لركاةء ودوران الحول شرطه ويجوز تيمها قبل 
[ حول على اللاى - والبيين سبب فى الكفارةء والحنث شرطها وتجوز تقديمها قبل الحنث 
على (أحد القولين - وانقاذ المتاتل سبب فى القصاص إو الدية» والزهوق شرط ونجوزالعةو 
قبل الزهوق وبعد السبب. ولم ڪكوا فى اله غلاا رف ادهب آدا عل ا ل 
ار ارآ بتر وخا یبد زوج ھی فی اله آن ا۶ت طلقت ار یقت فاسادیا یار ر ع 
اد ل ا ا ر ہہ ان لای عاب ال مالك اس لہا ذلك اء عل :با 
الطت اه بان الت وخر اللاك ران ن فل حول الفط ره ارج 
وإذا اذن الورثه عند البرض البخوف ف التصرنى فى اكثر من الثلث جاز. مع انيم لا 
ا لکوم الا بعد الموت. فالبرض هو السبب لنماكمم والموت شرط فينفل اذنوم عند 
مالك خلافا لآيى حنيفة والشافصس وان م بقع الشرط. ومن الئاس من قال بانفاذ (ذنوم فى 
الفة ليشن خالاب هل رى زا مر الق ر لم واا نان ارت 
شرطا. وف المذهب من جامع قالثذ ولم ينزل فاغتسل ثم (نزل ففى وجوب الغسل عليه 
ثانية فولآان. ونفى الوب ا عال ان دت [لغسل (نفصال الماء عن مقره وقد أغتسل 
فلا يغتسل له مرة آخری. هذه حچة ون وابن المواز. فالسبب هو الأنفصالء والخروج 
ر ولم تعر ال ڪر ين (اءسافل تدار على هذا الأصل . وهر طاهر المعارضة 
للاصل الأول فان الأول يقضى بانه لا يمج وقوع المشروط بدون شرطه باطلاق . والثاق 
یقضی بانه صح تن لفن الملا ر ذا كم افا اق ال العو دل الرعرى ا 
يمكن إن يصح الأصلان معا باطلاق . واليعلوم صجة الأصل الأول . فلا بد من النتار فى 
کلاموم فی الأصل الثانى . ما أولا فنفس التناقض بين الأصلين كاف فی عم صیجته عند 
العلم بصي الأصل الأول . واما ثانباً فلا نسلم إن تلك البسامل جارية على عدم اعتبار 
الثرط. فانا نقول من (جاز تقد :م إلزكاة قبل حلول الحو ل مطلا من غير أهل مذهينا فبناء 
على انه لیس بشرط فی الو جوب وانہا هو شرط فى الأغتام: فا حول کله کانه وقت عند هک 
التاقل لوجوب الزكاة موسع وياحتم فى خر الوقت كساقر اوقات التوسعة . واا الأخراج 
قبل الول بيسير على مذهبنا فبناء على إن ما قرب من الشىء فجكمه حكمه. فشرط الوجوب 
حاصل وكذلك القول فى شرط ا حاث: من (جاز تقديم اأكفارة عليه فهو عنده شرط فى الأغنام 


من ڪتاب ااموافقات ٤۵‏ 


َ غبر تخببر لاثرط فى وجو بها. واما مسألةالزهوق فهو شرط ف وجوب‌القصاص اوالدية. 
لا إنه شرط فى صعةالعفو . وهذ| منفق عليه. إذ العفو بعده لأيه-كن فلابد من وقوعه قبل 
ان وقم. ولابصع ان یکون شرماً اذ داك ف صعته. ووجه صعته آنه حق من حقوق الجروع 
التى لاتتعاى بالمال. فاز عفوه عنه مطلقا كما تجوز عفوه عن ساقر اراح » وعن عرضه 
5 و غه دلك. والدلیل على ان مدرك حكم العفو لیس ما قالوه نه لاع 
لاجر وح ولا لأولياقه استيفاء القصاص إو أخذ دية النفس كاملة قبل الزهوق باتفاق . ولو 
كان كما قالوه لكان فى هذه (لمسألة قولان. وإما مسألة تمليك المراة فانها لما اسقطت حق 
نفسها فیما شرطت على الزوج قبل تز وجه لم يبق لھا ما تتعلی به بعك. لآن ما كانت تباكه 
بالتہ ليك قد اسقطت حتها فيه بن ما جری سببه. فام یکن لنزوجه نأثیر فيا تقدم من 
RE 9‏ ف ای کان العرت متاق م الاك 
لا فى تعلقه والمرض سبب فی تعلى حق (لورنة بمال [لموروث لا فی تملکەم له . فهما سببان 
کل واحد منوما یقتض NEES E NNE‏ لتعاى احق وان لم 
يكن ملك كان (ذنمم واقعا ف عله لانمم لما تعلق حقمم بمال ا موروث صارت لمم فيه شبهة 
ملك. فاذا اسقطوا حقهم فيه لم يكن لمم بعد ذلك مطالبة لانم صارواء ف المحالالذى انفذوا 
تصرف الريض فبه حالةالرس» كالأجانب . فاذا حصل الوت ام يكن لهم فيه حق كالثلث. 
وقول الفاول بمنع الانفاذ يصع مع الفول بان الوت شريا لأنمم (ذنوا قبل التملبك وقبل 
حصول الشرط فلا ينفف كسار الشروط مع مشر وطاتها . واما مسال (لانزال فبصع بناؤها على . 
انه ليس بشرط ف هذ الغسل إو لانه لأحكم له لأنه انزال من غير اقتران لذة. فعلى(لملة 
هذه الأشياء لم يتعين فيها التخر ج على عدم اعنبارالشرط . 

اا الفا الف ارات ا 

اا ا مار 0 و 
الزينة لاء وطمارة الثوب» وما إشبه ذلك. وما منباً من #صيلها كنكاح الءعالى الذى 
ر رط لمراجعةالزوجالاولء والجمع بين المفترق»ء وا لفرق بين المجتمع خشبة الد تة الذى هو 
شرط لنقصانالصدخة» وما اشبه ذالك. فهذا الضرب وأضح قصد الشارع فيه: فالاول مقصود 
الغعلء رالثانى مقصود الترك. وكذلك الشرط المخير فيه إن (تفق» فقصد الشارع فيه جعله 
برة المكلى؛ (ن شاء فولي فبعصل المشر وط وان شاء تركه فلا صل . 

jo 
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و(لضرت (لثانی ما رج ك خطاب الوضع : کا حول فیا لز کاة» والأحصان فى الزناء 
والحرز فى القطم . وما اشبه ذلك . فين| الضرب ليس للشارع قصب فى تحصيله من حيك Ù‏ 
هو غرط ولا فى عدم تحصيله : فابقاءالنصاب حولاً حنى تجب الزكاة فيه ليس بمطلوب النعل 
ان یتال یچب على صاحبه مسا که حتى تجب عليه الزكاة فبه؛ ولامطلوب الترك إن يقال 
#ڃب عليه انفاقه خوفا ان جب فيه الزكاة. وكذلك الأحصان لأبتال (نه مطاو ب النعل لبجب 
عليه الرجم اذا نى ؛ ولامطلوب النرك للا يجب علبه الرجم (ذا زف . وايضاً فاو كان 
مطلو با آم يکن من باب خطابپ الوضع. وقد فرضناه كذلك. هذ| خلى. والحكم فيه ظاهر. 

فاذ| توجه قصد المكانى الى فعل الشرط ١و‏ الى تركه» من حيث هو فعل داخل تت 
قدرته» فلابد من النظر ف دلك. إوهى: 

المسالة السابعة- فلا يخاو إن يفعله او يتركه من حيث هو داخل تحت خطاب 
النکلیی مأموراً به آو منهباً صنه [و عیراً فيه ولا. فان کان ذلك فلا (شکال فیه» وتنبنی 
الاحكام النى تفتضيها الأسباب على حضوره» وتر تفع عند فقده . كالنصاب !ذا إنفق قبل 
ا حول لاعاجةالى إنفاقه» (و(بتاه لاعاجة الى (بقاقه» او يغلط ماشيته بماشية غيره حاجنه الى (للطة» 
او يزيلما.لضررالشركة او حاجة اخرى؛ إو يطلب التعصن بالتز وج لمقاصده» آو يتركه 
لبعنى من المعانى الجارية على الانسان. الى ما اشبه ذلك. . وان كان فعله [وتركه من جهة 
ڪونه ll‏ قصب لاسقادا حکم (لأقتضاء ان لأيترتب عليه (ثره فهذ| عمل غير صحیع وسعی 
باطل. دلت على ذلك دلاثلالعتل والشرع معا . فمن الأحاديث فى هذا الباب ولي عليه 

السلام لأيجمع بين منفرق ولايفرق بين تمع خشبةالصدتة. وقال عليه السلام الببع والبتاع 

با یار حتی يتفرةا الأ ان تكون صفقة خبار ولا بحل له ان يفارقه خشية ان يستفيله . وقال 
من ادل فرساً بین فرسین وهو لا يمن (ن تسق فليس بقمار ومن ادل فربا بين 
فرسین وقد امن ان تسبق فمو قمار. وقال فی حدیث بريرةٍ حین اشترط اهلها ان یکون 
الرلاء لمم من اشترط شرطاً لیس ف کناب الله فهو باطل وان کان مامه شرط . |جديڻ . 
ونھی عليه ا لسلام عن بیع وشرط وعن بيع وسلی وعن شرط فی شرط. وساور احادیٹ (لشرط 
المنمى عنها. ومنه حديث من إقنطع مال آمرىء مسلم بيمينه . وجديث إن اليمين لي 
نية المسنجلى , وعليه جاءت اليه إن الذين يشترون بعيد الله وايمانهم ثينا فليلا. الآية. 
وفىالقرآن ايذاً ولال كم ان تأخذوا مما [تيتموهن شيئا الأ ان تخافا أن لأيقيما حدود 


من ڪتاب الموافقات ۽ 1EV‏ 
NEL dl SENE AE la ee‏ 
آمنرا لاناً كوا اموالكم بيتكم بالباطل الا ان تكون تجارة عن تراض منكم . وما فی معنى 
ذلك من الأحاديث . وقال فان طلقها فلا تعل له من بعد جتى تن واف ا 
من احاديث لعن العلل والعلل لي » والتيس المستعار وحديث التصر ية فىشراءالشاة على 
E N‏ 
(مر اة رفاعة القر تلى حين طلقها وتزوجها عبد الرحمن بن الزبير. والاأدلة (كثر من ان 
ا ا اا یا کے ری ما لا اا 
لمفسدةعبثا لأحكمة له ولا منفعة به ٠‏ وهذ| مناقض لما ثبت فى قاعدة ا مصالع وانها معتبرة فى 
الأحكام. وايغاً فانه مضاد لقص الشارع من جهة إن السيب لما انعفد وحصل ف الو جود صار 
ENTS CLE AEE E‏ 1 
التارك بقص رفم حكم السبب قإطدا لقضادة الشارع ف وضهه سبباً. وقد تبين إن مضادة 
قصد الشارع باطلة. فهدذ| العمل باطل. فان قبل المسالة مقروضة فی سیب توقی (قتضاوه 
لاكم على شرط فاذا فقد الشرط عكم القصد الى فقده كان كما لو لم يقصب ذلك ولاتأثیر 
لقص . وقد تبين إن الشرط اذا ام يوجد لم ينتهض السبب | EST OG‏ 
ف الزكاة فانه شرط لاتجب الزكاة بدونه بالفرض واليعلوم من قصد الشارع EO‏ 
ا فنا عند وجود لش روط لاعن فقدها فاذا لم ينتهض ا کاب الا کین 
إنفق النصاب قبل جلول الحول امعنى من معانى الأنتقاع فلا نچب عليه إلزكاة لان السبب لم 
ا (اا ا ول یی ا ی ی ل ن 
الى لقص الشارع يقال انه موافق. وحكذا افر اليسافل. فالجواب إن هذا المعنى انبا 
یری فیا (ذا لم يقصل رفع حكم اا م القص الى ذلك فمو مجن غير عيبر 
١‏ لان الشرع شمد لي بالالغاء على القطع . ويتبين ولك بالاولة لمرن اذا عزجت المبالة 
عليها. فان الجمع بين المتفرق |والتفرقة بين العجتيع قد نهى نها ذ١‏ قصت بها ابطال حكم 
السبب بالاأتبان بشرط ينتصها حنى تبخسالمسا كين فالا ربعو ن شاة فيها شاة بشرط الإفتراق 
ونجفها بشرط (ختلاطها باربعین اخری ملا فاذا جمعها بقصد (خراج|لنصى فد لك جوالنهن 
م ا ته ١ذ‏ كانت مافة #لطة بات وواخدو فر قيا فصا أن جرج واد فاك ! 
وما ذاك الا انه اى بشرط إو رفع شرياً رفم عنه ما إفتضاه السبب الأول . فكزاك النفى 
jo *‏ 
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لصابه بقصب رفع ما اقنضاه من وجوب الأخر اج . وكذلك قرله ولا بحل له إن بغارته خشية 
ان يستقيله فنهى عن القصد الى رفع شرط اكمار الثابت له بسبب العقد. وعن الأتبان بشرط 
الفرس (لجلبة بقصك أخذه لا بقصب المسابتة معه . ومثله مسال الشر وط فانها شر وط يقصك 
بها رفع ۱ حکام الأسباب الوافعة. فان العقى على الكتابة (قتضی انه عقں على جميع ما يشا 
عنه» وهن ا فمن شرط ان الولاء له من الباقعین فقب قصد بالشرط رقع حكم [اسبب 
فبه. واعتبر هذا ساقر ما تقدم. تك كنلا فعلى هذ! الاتبان بالشروط إو رفعها بزلك 
لقص هو النوى عنه.. ودا کان مهيا عنه کان مضاد| لقص الشارع کون طلا 
ول ف العبل هل يقنضى البطلان باطلاق ام لأي الجواب ان فى ذلك 

تفصبلا: وهو أن نقول لابغلو إن يكون الشرط المحاصل ف معنى المرتفع أو المرفوع ف حكم 
امامل معنى اولا. قان كان ذلك فاكم الذى (قنضاه السبب على حالي قبل هذا العل 
والعمل باطل ضاقع لاقاددة فيه ولا حكم له . مثل ان يكن وهب الال قبل العرل لمن راوضه 
على أن یر ده عليه بعك الجول بهبة و غيرها؛ ؛ وكالجام م ٣ن‏ الفترق ريشا با۱۱ ساعی د ۳ 
ترد الى التفرفة ؛ اوالغرق بين التبم كذلك ثم يردها الى ما كانت عليه ؛ ۽ والناج 
لتظلمر صورة الشرط ثم تعود الى مطلقها ثلاثا . واشباه ذلك . لان هذا الشرط المعمول فيه 
لأمعنى أي ولأفائدة فيه قان رها وان لم د يكن كذ لك فالمسألة عتملة. والنظر فبها متجاذب 
ثلاثه وجه آحدها ان يقال أن عرد إنعقاد السبب کانی. فانه هو الباعٿث لن اكم وا 
الشرط امر خارجى ململ والا ازم ان يكون الشزط جز العلة. والفرض غلافه. وايضا فان 
اللضن كه كى دار غا رس فسا القل اف غالا لنت الفان فهر ع مان لن 
فيه واد مع القسم الول فى اكم فلا یترتب على هن العمل حام. ومثال ذلك (ذ| نق 
لنصاب قبل ا حول فى منافعه إو وهبه هبة بتلة م برجم فيها؛ اوجمع بن ال#فترى إوذرف 
اين الجتمع. وكل ذلك بقصد الفرار من ال زكاة, لكنه لم بعد الى ما كان عليه قبل ا حول . 
بوما إشبه ذلك فق علمنا حين نصب الشارع ذلك الست ا (نه قأاصں لشبوت الحكم به 
فاد( (غن هكا يرفع حكم السبب مع هاا 8 کن مناقضاً اا را( اطل وکرن 
الشرط حين رفع او ر على وجه يعتبره الشارع على الجملة قد ائات (لفاہں فلا 
EE‏ أن ينمض شرطاً شر با کا ن کالمعدوم باطلای ولاق بالةسم الأول. والثانى ان 


من ڪتاب الموافقات ۹ 

عل ان فار ا هران کن اعات لن الع E‏ 

الشرط. اذا ليس كون السبب باع بتاطم فى ان الشارع قصد ايقاع السبب بجر ده 
وآنما فيه انه قصده (ذا وع شرطه. فاد[ کان كلك فالقاصت لرفع حكم السبب LIE‏ 
4 ا يا ام يناقض قصده قصد الشارع من كل وجه وانما قصد لبا ام يظهر فيه قصد 
الشارع للايقاع أو عدمه وهو الشرط إو عدمه. لکن لا کان ذلك الل اطا ايتاقفة جد 
الشارع e YAN‏ لم يکن e‏ من ترتب احكام الشروط IE INS‏ 
(لعہل لیا کا i‏ زاكلا راغا | ا ا ف ر ا ھا 
و سیا خرها كا كان ف الغطرب سيا ١و‏ رطا عت ابه مته وق تالت الامب 
له ولم يكن عله بتصد العصبان سبباً فى ارتفاع ذلك الحكم . وعلى هذ( الأصل ينبنى صعة 
ما یقول الاخمی فیمن تصدق بجزء من مالي لنسقط عنه الزکاة» او سافر فى رمضان تتا 
للافطار» اواخر صلاة حضر عن وقتها الأختبارى ليصليها فى السفر ركعتين» »> اواخرت امرأة 
سلا بعل درل رقا رعا ان خض وه قال فجميع ذلك مكروه ولاجب على 
هنا ف‌السفرصيام» ولا ان يصلى اربعاء ولأعلى الماقض قضاؤها. وعليه إيضا بجرى الحكم 
فى المالنى لبقضين فلاناً حقه الى شر وحلى بالطلاق الثلاث فغاالحنث فخالع زوجنه للا 
ينث فلما إنقض الأجل راجعها فهذ| الوجه يقتض انه لا يحنثء لوقوع الحنث وليست 
بزوجنه. لأن ا لحلع ماص شرعا زان قد 4 قد التجتوع : والفالت ان غرف ب حفر 
الله تعالى وحقوق الا دميين فیبطل العمل فی الشرط ف حقوق الله وان ثبت له فی نفسه حکم 
شرعی کمسالة جع بين اليغترق والغرق بين الحجتمم» ومسألة نكاح لمعلل على القول بانه 
نافذ ماض ولايعلها ذلك للاولء لان الزكاة من حقوق الله وكذلك المتع من نكاح العلل 
حف لله اغلبة حقوق الله فى النكأح على حقوق الا دميين وينفن مقتضى الشرط فى حقوق 
الا دمبين السغر ليقصر اوليغطر اوغ ذللك. هذ! کله مالم يدل دليل خاص على خلای ذلك 
أن دل دال اا ع غه ال الارن ا ل الال الت رر لااد 
داك دال على اضافة هذا الإ الاس ال حى اله إو الى حى ا ا ا 
ما [ذا اج تمع (لحقان عل نظر واجتهاد. فږغلب أحك(اطرفين سب ما یظهر لا<چتهد . واللهاعلم. 

المسالة الثامنة - الشروط مع مشروطاتها على ثلاث (قسام : 

احدها إن يكون مكيلا مسكمة المشروط وعاضدآ لها #عبث لايكرن فيه منافاة. لها على 


Tae)‏ الجزء الاو ا 
خال . اشتراظ الضبام ف الاعتكاى عند من يشترطه» ا ا رالاساك AL‏ 
والتسزع باحسان ق النكاخ» واشتراط الرهن والحمبل والنقد (والنسية فا فى البيع » 
١‏ ؤاشتراط العمدة ف الرةيق» واشتراط مال العبد وثمرة الشجر. وما (شبه ذللك. وكذا إشتراط 
ا حول فى الزكاة» والأحصان فىالزنا » وعدم الظول فى نكاح الاماء » وا حرز فى القطع . فهذا 
الفسم لا إنكال فىصختهشرعاً لأنه مكمل حكمة كل سبب ينض خكماً. فان الاعتگانی لما كان 
انتظاعا الى الغبادة على وجه لاوق بلزوم لجن كان للصيام فيه اثر ظاهر. ولا كان غبر 
الكىء مظنة للنزاع و انفة احداازوجين إو عصبتهما وكانت (لكفاءة اقرب الى التخام أحد 
الزوجين والعصبة واولى ب#عاسن العادات کان اشتر اطا ملاقما امقصود التكاح . وهکذ| 
الاساك بعزؤق. وشار تلك الشروط المذكورة نجرى على هذ( ألوجه ثبو تها شرعا وافح. 
والثافى إن يكؤن غير ملاقم لمقصود المشروط ولامكمل لحكمته بل هو على الضد من 
الأزل. كما ١ذ١‏ (شتزط فى الصلاة ان ينكلم فيها ذ١‏ إحب؛ اواشترط ف الأعتكاف إن خر ج 
عن الجن ۱ذ١‏ آراد» بناء على رأى مالك ؛ إو اشترط ف النكاح أن لأينفق ليها 
اۆ أن لاطا ولیس بتچبرب ولا عنین ؛ او شرط ف البيع إن لا ينتقع بالببيع او 
ان انتفدع فغلى بعض الوجوه دون بعض ؛ إو شرط الصانع على المستصنع ان ليق 
المسشاجر ليه ان تلى» وان يصدقه ف دعوى التلى. وما إشبه ذلك. فهذا القسم (يضا 
لأاشكال فى ابطالى . لانه متا لحكة السبب. فلا يصع ان يجتيع معه. فان (أكلام ف الصلاة 
ئاق حكمة البب فلا ص إن بجتمع معه لما شرحت له من الأقبال على الله تعالى والتو جه 
النه والمناجاةله.. وكذلك المشترط ف‌الأعتكاى الخروؤج مشترظ ما يناف حقيقة الأعنكاف من 
زوم المسجد. واشتزاط الناكح ان لاينفق يناف استجلاب المودة المطلوبة فيه. واذ| اشترط ' 
ان لايطاً ابال حكةالنكاح الأولى وهى التناسل واضر بالزوجة فليس من الا ساك بالعروق 
ألذى هؤ مظنة الذوام والموالفة . وهكذ١‏ افر الشر وط المذكورة الا إنها ذ١‏ كانت باطلة 
فهل وئر فالمشرؤطات ام لاه هن( عل نظر ليستيد من المسالة النى هاكټ:] 
قالات إن ى العا اة ار ةو ر ی 
الأول من جھة عدم المنافاة ٠‏ إو بالثانى من جهة عدم الملافية ظاهرآ ٩‏ والتاعدة الستيرة 
فى امثال هذا اترك بشن العباد ات والتغاملات. ا 0 من العبادات لايكتض فيه بعدم 
النااة دؤن ان تظمر البلاقية لان الال فيها التعبك خرن لالات الى لانن i‏ 


من ڪتاب الموافتان ۵۱ 
فيها أن لأيقدم عليها الأ باذن د لأ ال للعقول فى اختراع التعبدات . فكذلك ما بتعلق 
بها من الشروط. وما کان من العاديات يكتفى فيه بعدم (لمنافاة لان الاأضصل فيها (لإلتفات. 
الى المعانن دون التعبد . والأصل فيا الأذن» حتى يذل الدليل على خلافه . والله إعلم . 
النوع التالت ى ‌الهوانع . 
وفيه مسال . 

المسالة الاو ل - الموانم ضربان احدهما ما لأ يتأنى فيه اجتماعه مع الطلب . 
والثانى ما يمكن فيه ذلك. وهو نوعان: أحدهما برفع اصل الطلب . والثاى لايرفعه؛ وان 
يرذع انتامه. وهنا قسمان احدهما ان یکون رفعه بیعنی انه ا فيه لمن قدرليه. 
والا خر إن يكون رفعه بمعنى انه لأاثم على #الى الطلب . فهذه اربعة فام : 

فاما الأول فاخو زوال العقل بم او جنون او غبرهما و مانم ور اسل الطاب 
جملة. لان من شرط تعلق الخطاب امكان فومه لانه الزام يةنضى التزاما. وفاقد العقل لأيمكن 
الزامه كما لاييكن ذلك ف البهاكم والجمادات. فان تعلق طلب يقنضى استجلاب مصاعة او 
درء «غسدة فذللك راجع الى الغبر كر ياضة البهاقم وتاديبها. والكلام هذا مبين ف الأصول. 

واما الثانى فكالحيض والنفاس وهو رافم لاصل الطاب وان امكن حصول معه . لكن 
نما برقع مثل هذا الطلبَ بالنسبة الى ما لأيطلب به البتة كالصلاة ودخول المسجد ومس 
[لمصیی , وما اشبه ذلك . واما ما يطلب به بعد رفع المانع فالحلاى بين إهل الأصول فيه 
رر ا ای لاال ها ل کل اه ب کارت ال جرد الان آنه الو 
کان كناك لأجتمع لضان لان( ا ثض «منو عة من (اصلاة والنفساء كذاك فلو كانت kl‏ ن 
ا ا کا ا ل ر کال ا 5 
#امورة أن تفل وت تهيت أن تقعل لز مها شرا إن تفعل وأن لاتعل معاوحر ال واا لا 
فاقدة فى الأمر بشىء لأيضعلهافلي حالة وجودالانع ENE E ENES‏ 

واما الثالك ذكالرى والانو ثه بالنسبه الى (لمعة والعيدين والجياد فان هولاء قدلصق 
دم مانع من انحتام هذه الع:ادات الجارية فى الدين رى التحسين والتزيين . لاوم من 
خذه آلجبة غير مقصوذين با لطاب فيها الا ّم التبعم. فان تيكنوا متها جرت بالنشة البمم 
جزاها مع المقصودين بها وهم الأحرار الذكور. وهذ| معنى الأخير بالنسبة مع القذرة 
عليها. وما مع عدم القدرة عليها فاكم مثل الذى قبل هذا . 


آ0 الجزء الال 
واما الرابم فكاسباب الرخض. هى موانع کک بیعنی انه لا حرج على من ترك 
العز يمة مبلا الى جهة الرخصة. كتص ر المسافر وفطره وتركه لاجمعة . وما أشبه ذلك . 
المسالة (لثائية ‏ المو انع ليست بمقصودة للشارع بمعنى أنه لأيقصد تعصيل 
المكلنى لها ولا رفعها . ۱ 
LT TR GO O YT‏ 
عنه أو ادرا فيه. وهف لا إشكال فيه من هذه الجهة. كالاستدانة المانعة من انتماض سبب 
الوجوب بالتأثير لوجوب [خراج ال زكاة وان وجد النصاب فهو متو قى على فقد المانع . 
ولك الک المانع من عة أداء الصلاة والزكاة او من وجوبهماء ومن الأعتداد بما طلق 
فی حال كفره الى غير ذلك من الأمور الشرعية الى منم E‏ وكذلك الاسلام مانع 
من انتماك حرمة الدم والمال والعرض الا جقها. فالنظر فى هذه آلأشياء واشباهها من جهة 
خطاب النكلينى خا رج عن مقصود المسألة . والضرب الثانى هر المقصود وهو الداخل تعت 
خطاب الوضع من حيث هو كذلك . فليس للشارعم قصد فى تحصيله من حيث هو مانع ولا 
فی عدم تعصيله . فان المدیان لیس +خاطب برفع الدین ۱ذ۱ کان عنده نصاب جب عليه 
الزكاه كما إن مالك النصاب غير #اطب بتعصيل الأستدانة لتسقط عنه لأنه من خطاب الوضع 
ان عات ا ا ر اف د ا0 ا ال ار مالسي :الل 
على داك أن وضع السبب مكمل الشروط يقنض قصك الو (ة ضع الى تر تب المسبب عله هه . 
والا قاو لم يكن كذلك لم یکن موضوعاً على اسب عافن ا هلا دلی. ۱51 
ثبت قصد الواضع الى حصول المسبب ففرض المانع E‏ اتا اتا قصد الى رفع 
ترتب المسبب على السبب. وقد ثبت انه قاصد الى نفس الترتب. هذ خلى. فان القصدين 
منتضادان. ولا هو ايضا قاصد الى رفعه لانه لو كان قاصدً الى ذلك لم يثبت ف‌الشرع 
مانعا . وبيان ذلك (نه لو کان قاصدا الى رفعه من حيٿ هو مانع ام یثبت حصوله معتبرا 
را واا میتی ر لم یکن ماتعا مجر تان جام لبت وتف فر كذالك ر ا ا 
فاذ| تو جه قصد المكلف الى (يقاع المانع أو الى رفعه ففى ذلك تفصيل. وهر : 
المسآلة الثالثة فلا بخلر إن يفعله و يتركه من حيث هو داخل تحت خطاب 
التكليى ماموراً به [و منهياً عنه اوغيرآ فيه اولا. فان كان الأول فظاهر . كالرجل يكون 
له نصاب لکنه یستدین اجه الى ذلك وتغبنی الاحكام على مقتضى حصول المانع . وان 


من ڪتاب اليوافتات 0۳ 


کان الثای وهو آن ينعله مثلا من جهة ڪونه ا 2 لاسقاط السبب المقتضى ان 
ليترت عل ا ا د ل قر 
والدليل على ذلك من النقل امور: من ذلك قول جل وعلا نا بلوناحم کما بلونا 
. أصجاب الجنة د (قسموأ » الاي فانها تضمنت الأخبار بعقابهم على قصد التجيل لأسقاط 
حق المسا کين بتر يهم المانع »ن اتبانهم وهو وقت الصبح الذی لا یبر فى مثله السا کین 
عادة. والعقاب انما يكون لفعل مرم. وقول تعالی « ولا تتخذوا آيات الله هزوا » نزلت 
بسبب مضارة الزوجات بالارتجاع ان لا تری بعده زوجاً آخر مطلا او ان لا تنقضی تیا 
الأ بعن طول . فكان الارتجاع بذلك القصد اذ هو مانع من حلمها للازواج . وف الحديث 
قاتل الله اليمود حرمت عليهم الشحوم فجيلوها فباعرها وفى بعض الروايات وا كلرا افمانها. 
وتال عليه السلا م ليشربن li‏ س ٥ن‏ آمتی ار ویسمونها بغیر اماد رف 4 لیکونن 
من امتی (قوام يستحلون الجز والحرير والحمر والمعازى . الحديث. وف بعض المديث 
بای غل الناسں زان حل ف حه اء که اء رجرون ال با اء 
ا والسحت بالهدية» والقتل بالرهبة» والزنا بالنكاح» والربا بالبيع IN a‏ 
رأى ان الماع هو الاسم فنقل الحرم الى اسم آخر حنى يرتفع ا الماع فبحل له. 
وقال تعالى « من بعد وصية یوصی بها او دين غير مضار » . فاستثنى الأضرار فاذا قر 
ی ا ار می اوسا 6ا مان ارات ا اا دا 
المانم من تمام حقه كان مضارً والأضرار ممنوع باتفاق . وقال تعالى « ولا تنقضوا الايمان 
بعد توكيدها» الا بة. قال أحمد بن حنبل عجبت مما يقولون فى الحبل والأيمان: يبطلون 
الأيمان بالحيل وقال تعالى ولا تنقضوا الأيمان بعد توكيدها. وف الحديث لا يمع فضل الماء 
ليمنعم به (لکلا وفیه (ذ| سمعام به یعنی الوباء بارض فلا تقدمو[ عليه واذا 2 بارس وانتم 
بها فلا تخر جوا فرارً منه. والأدلة هنا فى الشرح كثيرة من الكتاب والسنة وكلام السلى 
المصالح رض الله تعالى عنم 
وما تقدم من الأدلة 2 وألجزات ف اوو جار متاه a‏ ومن هنالك 
يغهم حكهها. وهل يكون العمل باطلاً آم لا فينق سم الى الضربين: فلا بغلو آن يكون الماع 
المستجلب مثلا فى حكم المرتفع او لا. فان كان كذلك فالحكم متوجه كصاحب النصاب 
استدان لنسقط عنه الزكاة بجيث قصد انه [ذا جاز الحول رد الدين من غير أن انتفع به. 


O.‏ المزء لاز 
وان لم يکن ڪنلك بل کان اليانم وإقعاً شرا كالبطلق غوفاً من تحتام الث عليه فمو 
عل نتلر على وزان ما تقدم فى الشروط. ولا فاودة فى التكرار: 
التو ع اارابع ئى (اضعة وااہطلان. 
وفيه مسائل: 

المسألة الأو لى ف نى الصحة. ولفظ المحة يطلق باعتبارين: احدهما ان 
برا بذلك ترتب آثار العيل خلبه فى الدتيا شما نقول ف العبادات انها عة بيعنى 
ا 2 ف او اة ولك ن شارات الح 
ن هله الان و كا رل ف الادأت إنما عة بيع أنيا فمل قرغا للاملاك 
واستباحة الأبضاع؛ وجواز الانتفاع» وما 7 الى ذلك. والثافن ان یراد به ترتب [ثار 
العدل ف الآخرة ڪترڌب (لثراب فبقال هذ[ عمل E‏ انه یرجی به الثواب فی 
الآرة. ففی العبادات ظاهر. وفی العادات یکون فیما نوی به امنثال مر الشارع وقصك 
د الأمر والنهى. وكذلك فى المخير ذا عمل به من حيث ان (لشارع خیره لا ‌ 
ديت صد رد حظه فى الانتفام فافلا ن أل الاشريع. SD‏ 
بین آایعنی؟ وهو وأن کان اطلاقا غريب لا يتعرص له علماء الفقه فقذ تعرض له علماة 
الى عل ال رع ر غر ها عاط عله السلى الارن وتال ماشه اغرال ى 
CP O ES‏ 

المسالة الشاذية ‏ ف معنىالبطلان. وهو ما يقابل معنى الصحة. فل معنيان احدهما 
ان تراد به عدم تزتب ار ألفل قله ف (لدتا کا مرل ف العادات (ا عر ج 
ولا مبرقة للمذمة ولا مسقطة للقضاء. فكذلك نقول (نها باظلة بذلك المعنى غيران هنا نظراً. 
فان كون العبادة باطلة إنما هو لمخالفتها لما قص الشارع فيها. حسبما هو مين فى مرضعه. 
0 قد تكون المخالفة راجعة الى نفس العبادة فيطل عليها لفظ البطلان (طلاقا. كالصلاة 
من غير نية» اوناقصة ركعة اوسجدة. اوغو ذلك مما يخل بها من الاضل. وقد تكون راجعة 
ال زئ هاري لفك خن امعبعتوا ران كانت متك به الفلا ف الد ار الوب مثلا. 
فيقم الاجتهاد فى إعتبار الانمكاك فتمح (لصلاة لانها وافعة على البوافتة للشارع ولا يضر حصول 
المخالفة من جهة الؤصضى؛ إوفى إعتبار الاتضاف فلا تصج» بل تكون ف الحكم باطلة من جهة 
أن الظلاة (لرافقة انيا حن البنفكة من هذا الزضى ولس الفلا ق الدار البغصوبة 
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كذلك. وھکذ۱ سافر ما کان تى معناها. ونقول ايضا فى العادات انما باطلة بمعنى عدم حصول 
فراقدها بها شرعاً: من حصرل إملاكء واستباحة فروج» وانتفاع بالبطلوب. 

ولا كانت العاذيات ف الغالب راج الى محالخ الايا كان النظر فيا راجا ال 
اعتبارین : احدهما من حیث هی امور مأذون فيها (و افون بها شرعا . والفاق من حيث 
ھی راجعة الى مصاع القباد. فاما الأول فاعتبره قوم باطلاق واهملوا التظار فى جهة المصالع 
وجقلو( عالقة مر عالقة لفضذه باطلاق كالعبادات البحضة سواء كانم مالوا الى جهة التعيد. 
ES ANE SENE I Eas REE REA‏ 
امر الشارع بالمخالقة تقض باروج ف ذلك الفعل عن مقنضى خطابه. والخروج فى الاعيال 
قن خطاب الشارع تقض بانها غر امش روعه اوقیر المشروع باطل. فوك كزلك. کیا ام 
تصج الغبادات اارجة عن مقتض خطاب الشارع . واا الثانی قاعتبزه قوم (یضا لا مع 
(هتال الأول بل جعلوا الأمر منزلا على (عتبار المضاعة . بمعنى إن المعنى الذى لأجلى 
كان العمل باطلاً ينظز فبه: فان كان حاصلاً إو فى حكم الماصل جيث لا يبكن الثلافى فيه 
بطل العمل من اضله . وهو الأصل فيما نمى الشرع عنه . لأن النوى يقتض أن لأا مصاعة 
لليكلى فيه» وان ظهرت مصاعته لبادى الراى فقد علم الله إن لا مصلحة ف الاقدام وان 
لها العامل. وان لم جخصل مدة كان فى حكم المحاصل كن امكن تلافيه لم بحكم بابطال ذلك 
العل. كما يقول مالك ف نیع المدبر أنه يزد لا أن بعنقه المشنرى فلا يرد فان الع 
انا منع مق العبت ف العتق إو لحق الله فى [اعتق الذى إنعقد سببه من سيده وهو الندبير فان 
البيع يقبته فى الغالب بعت موت السيد فاذ| (عتقه المشترى حصل قضد الشارع فی العنتق 
فام للك ولك (لكابة الفاسة ترذ ما لم بعتق المكاتب. وكذلك بیع الغاص 
للمغصوب موقونى على أجازة المغصوب منه أو رده. لأن المع (نما كان حقه فاذا (جازه جاز. 
وشل البيع والسلى. منټن عنه. فاذ( اسقظ مشترط السلى شرطه جاز ما عداه» ومض > 
بعض الاقزال: زفں يلاق بامقانا (لغرظا شرا ارق مدای بر برة. بوعل مفنضاه جری 
الحنقية فی تصجیح العقود [لفاسدة کنکاح (لشغار والدرهم بالدرھمين وغوهما. الى غير ذلك 
شن العةود النى هى باطلة على وجه. فيزال ذلك الوجة فتمض العقدة. فمعنى هذا الو جه 
ان نمی الشار كان لامر فليا زال ذلك الامر ارتفع النمى. فصار العقد موافتا لقضب الشارع. اما 
على حكم الانصلاى إن قذرنا رجوع الصية الى العقت الارل. إو خير عكم الأنعطاق ان لتا 


إن تصحيحه وقع الآن لا قبل. وهذ| الوجه بتاء على ان مصالح العباد مغلبة على حكم التعبد. 

والثانى من الاطلاقين إن يراد بالبطلان عدم ترتب آثار العمل عليه ف الآخرة وهو 
الثراب . ويتصور ذلك فى العبادات والعادات . فتكون العبادة باطلة بالأطلاق الأول فلا 
يترتب عليها جزاء لأنها غير مطابتة لمقتض الأمر بها. وقد تكرن صجيجة بالاطلاق الأول 
ولأ يترتب ليما ثواب إيضا. فالأول كالمتعبد رقاء الناس. فان تلك العبادة غير جزدة ولا 
يترتب ليها ثواب. والثانى كالمتصى بالصفَة يتبعما بالمن والآذى وقن قال تعالى «يايها 
(لذين [منو( لا تبطلوا صد قا تكم بالمن والآذى كالذى ينفق مال رقاء (لناس» الايه. وقال 
«لّن اشركت لبعبطن مملك» وف الحدیث ابلفی زید بن ارقم [نه قن (بطل جاده م 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ان م کل ناويل من جعل الأبطال حقيقة. وتكون 
(عمال العادات باطلة إيضا بيعنى عدم ترتب الثواب عليها. سوا علينا [ كانت باطلة بالاطلاق 
الأول ١‏ لا. فالارل كالعقود المفسوخة شراً. والثانى كالاعمال التى يكون الحامل لبها جرد 
الموى والشهوة» من غير التفات الى خطاب الشارع فيها. كلاكل وااشرب والنوم واشباههاء 
والعغود المنعقدة بالهوى ولكنما وافقت الأمر [والأذن الشرعى جكم الاتفاق لا بالقصد الى 
ذلك . فيى إعمال مقرة شرعا لموافقتما للامر او الآذن لما يترتب عليها من المصاعة فى 
الدنيا. فروعى فيها هذا المقدار من حيث وافقت قصد الشارع فبه. وتبق جهة قصل 
لاال اعرد ميکر ن ا بترتت فلا ىال جردا ايها الان لاال بالات رامال 
ان هن الأعمال النى كان الباعث عليما الهوى المجرد ان وافقت قصد الشارع بيت 
ببقاء حباة العامل فاذا خر ج من الدنيا فنيت بغناء الدنيا وبطلت . ر ما عندكم ينفب وما 
عند الله باق » «من کان یرید حرث الآخرۃ نزد له فی حره. ومن کان یرید حر الدنیا 
فوته منها. وماله ف الآخرة من نصيب». «اذهبتم طيبانكم فی حیاتکم الدنیا واستمتعتم بها» 
وما [شيه ذلك . مما هر نص إو ظاهر [و فيه اشارة الى هذا المعنى . فين هنا إخذ من 
تقدم بالحزم ف‌الاعبال العادية إن يضيغوا البها قصد| يجدون به إعمالهم فالآخرة. وانظر 
فى الأحياء وغيره. : 

ر س لان الان اا > اا 
لكن بالنسبة إلى الفعل العادى. [ذ لا بخلر الغعل العادئ» (ذا غلا عن قصد التعبد» ان 
يغعل بقصد [وبغبر قصد. والمفعول بقصد اما أن يكون القص جرد الهوى والشهوة من غير 
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نظر فى موافتة قصك الشارع او #الفته؛ واما أن ينظر ع ذلك ف الموافقة فيفعل» أو فى 
المخالفة فبترك؛ ١ما‏ اختبارا واما إضطرارا. فهذه (ربعة اقسام: احدها ان بعل من غير 
- قصد. كالغافل والناقم. فقن تقدم ان هذ( الفعل لا يتعلق به خطاب اقتضاء ولأ تخبير . فليس 
فبه افوا و خات. لان الجزاء فى الا خرة انما يترتب على الأعمال الدإخلة عت التكليى. 
فا ل کی به خطاب ابی لا یترب خلبه شارت راثا ان بعل افضد تیل فرضه جردا 
فمن( ايضا لاثواب له على ذلك» کالاول؛ وان تعلق به خملاب التكليى» اووقع واجباً كاداء 
الكبون ورد الودائع والأمانات والأنفاى على الأولاد وإشباه ذلك. ويدخل غت هذا ترك 
المنهيات يكم الطبع. لان الأعمال بالنيات. وقد قال فى الحديث فمن كانت هجرته الى الله 
ورسوله فوجرته الى الله ورسوله ومن کانت هجرته الى دنا یصیبها اوالی امراًة ینکحها فهچرته 
الى ما هاجر البه. ومعنى الحديث متفق عليه ومقطوع به ف الشريعة. فهذ! القسم والذى 
قبله بطل بمقتضى الاطلاق الثانى. والثالث إن يغعل مع استشعار الموافتة إضطرارا كالفاصد 
ليل لذته من المرآة القلائية وليا لم بيكنه بالزنا لامتناعها إو ليتع إهلها عقن علبها قد 
نكاح ليكون موصلا له الى ما قضد. مذ( إيضاً بال بالاطلاق الثانى. لانه لم يرجع الى حكم 
ا ارا وس یت کن رلا ال در لا ی میت (باه الشرع. وان کان 
غير باطل بالاطلاق الاول. ومثل للق الزكاة اليأخوذة كرها فانها صحبعة على الاأطلاق 
الأرل أذ كانت مسقطة للقضاء ومبروة للذمة؛ وباك على هذ( الاطلاى الثانى . وڪذلك 
ات کن عن ات عا 0 ا( ا ا به جنا 
وانلك كانت الحںرد كفار(ت فط فام تخبر الشارع عنها انها مرتبة ثوابا على حال. و(صل 
ذلك كون الأعمال بالنيات. والرابم أن بعل لکن مع (أستشعار الموافقة اختار كالفاعل 
للمباح بعد علمه بانه مباح حتی انه لو لم یکن مباحا م يغعل. فهل( القسم (نما ينعين النظر 
فيه فى المباح. إما المأمو ر به يغعله بقصد الامتثال اوالمنهى عنه يتركه بذلك القصد (يضا 
فهو من المح لاا ب يا انه لو درك (لبامر ر به ار ل االو فده تتا الخال 
فهو من الباطل بالاعتبارين . فانما يبقى النظر فى فعل المباح او ترڪه من حيث خاطبه 
الشرع بالتخيير فاختار إحد الطرفين من الفعل إو الترك لمجرد حظه . قتعتيل ف النار 
ثلاثة اوجه: احدها إن بكون صجععا بالأعنبار الأول باطلا بالأعتبار الثانى. وهذ٠‏ هو 
الجارى على الأصل المتقدم فى تصور المباح بالنظر الى نضعه لا بالنظر الى ما يستازم. 
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والثانی ان یکون 2 بالاعتبار ین معا بناء على غریه ف نیل جظله مما اذن فيه دون ما 
لم یودن له فيه. وعلی هذا نبه الحدیث ف الاجر ف و وقولهم | یقضی شهوته ٠‏ 
ES‏ ا لو وضعما فى حرام ١‏ وهذ| موطف كتاب المقاصد من هذا اكنات 
ان رن معا مالاا بنا ف الاج الى جر خللارت البعل بال 0 
بالاعتبار الأول باطلاً بالاعتبار الثانى ف المباح الذى هو مطلوب الترك بالكل. وهذا هو 
الجإرى على ما تقدم فى القسم الأول من قسمى الأحكام . ولكنه مع الذى قبله باعتبار أمر 
خارج عن حقيقة الفعل المباح. والأول بالنظر اليه فى نفسه. 

تل واما ما ذكر من (طلاق الصحة بالأعتبا ر الا فلا كار ان يلون 
عبادة إو عادة. فان كان عبادة فلا تنسيم فبه على الجملة. وان كان عادة فاما ان يصعبه مم 
تصن التعيت قصضك المحظ إو لا والارل 1 ان يکون قن اغالا 0 ا . فهنه ثلاث 
اقسام: آخنها ا ل اه حظ فلا شكال فى صحته. والثافى كدلك. لأن الفالب هو الذى 
له الحكم . وما سواه فى حكم المطرح . والثالث عتمل لأمرين : MO‏ 
الثانى إيغاً عمال لاجانب البغلوب» وإعتبارا بان جانب اظ خبر قادح فى العاديات جلاف 
(لعياديات؛ ران رن ا ااخار اليل درن الان اا كم الغلبة . وبيان هذا 
النقسرم والدليل عليه منذكور فى كناب المقاصت من هذ الكتاب. والحمد لله. 

النوع اسف العزاثم واأرخص. 
والنظر فيه نى مسائل: 

المسالة الأو لى العزيمة ما شرع من الأحكام الكبة ابتداء. ومعنى كوتها كلية 
نما لا تختص بيعض (لمکلفین مدن حبٿ دم «كلغون دون بعض ولا ببعض الاحوال دون 
بعض. كااصلاة مثلا. فانها مشر وة على الاطلاق والعمرم فى كل شغص وف كل حال. 
وڪذلك الصوم والركاة والحج والجماد وسافر شعاقر الاسلام الكلية . ويدخل تحت هن( ما 
شرع اسبب مصاعی ف (لأصل كالمفروعات الاترصل بها الى .اقامة مصاع [لدذارينڻ من 
اليم والأجارة ودافر منود اليعاوضات. وسكذلك إحكام الجنايات والغصاص والضمان. 
وبالجماة ج کلیات ااشريعة . وءعنى شرصبتما (بتداء أن يكون قضد الشارع بها نشاء 
الاءكام الكيتية على (اعباد من اول الأمر» فلا يسبتها حكم شرصى قبل ذللك . فان يتما 
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ون سرا م کایکم الادا تدا للمصالح ااكلبة العامة. 
ولا بخرج حن هذا ما كان من الكليات وارد على سبب . فان الأسباب قب تكون مفقودة 
قبل دلك. فاد[ وجدت اقتضت (حكاماً. كفرله تال «يايما الذي :[منوا لا تتولوا راعناج 
وقول تعالی رولا تسبوا الذین يدون من دون الله» وقول تعالی «لیس علیکم جناح ان 
تبتغوا فضلا من ربکم» وقول تعالی «عام الله نکم کنتم تختانون نسم » (لا ية. وقول 
« فمن تعچل فى يومین فلا اثم عليه ومر تاشر فلا آثم عليه » وما ڪان مثل ذلك . فانه 
ب لاام ورات افا برش صاب إلا ألن الك كل هنا يشل ا ارت 
فاأنه شرع ابندافي حكماً. كا ان البستثنبات من العومات وار المخصرصات كليات 
ابتدافية ایضا. کقولے تعالی «ولا حل لکم ان تاخذوا مما [تیتموهن شیئًا الا ان يخافا ان 
لا يقيما حدود الله» وقول «ولا تعضلوهن لتذهبوا ببعض ما 1تيتموهن الا ان يأتين بفاحشة 
مبینه » وقول تعالی « افتلوا المشرکین » ونمی عليه السلام عن فقتل النساء والصبيان. هذا 
وما اشبهة من العزاثم. لانه راجع الى احكام كلية ابتد(قية. 

ا اا رها شى لشاف اة من إصلن كلل يفضي البنم هى الاقتمار 
على مواضع (لحاجة فبه . فكرنه مشروحاً لعذر هو العاصة النى ذكرها علياء الأصول. وكونه 
ثاقا فانه قد يكون العذر جرد الحاجه من غير مشقة مو جودة. فلا يسمى ذلك رخصة. كشرعية 
القراض مثلا فانه لعذر ف الأصل وهو عجز صاحب المال عن الضرب ف الأرض. ويجوز حيث 
لا عذر ولا عجز. وكذلك اليساقاة والفرض والسلم؛ فلا يسمى هن( كله رخصةء وان كانت 
«ستشناة من [صل ممنوع. وانما يكون مثل هذا داخلا ت (صل المحاجيات الكليات. والمحاجيات 
ا E‏ ااه وق بكرن اشر رااان ا ا ا ا 
رخصة يفا و اك ا لار غ الا اا ت اه رم ف هه 
الأننتال الى الجلوس وان كان علا برکن من ارکان الصلاة ّ و ا فلم 
يجنم علبه القيام فهن| رخصة مققة, فان كان هذا المترخص اماما ققد جاء فى الحديث انيا 
جعل الامام لیوتم به. ثم قال وان صلی جالساً فصلوا جلوماً اجون . فصلاتهم چلوما وقع 
لعذر الا ان العذر ف جتهم ليس المشتة يل لطلب البوافتة للامام وعدم البخالفة ليه . 
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فلا بسمی مثل هذا رخصة وان کان مستشنی لعذر. وكون هذ( المشروع لعذر مستثنی من 
اضل كلى يبين لك أن الرخص ليست بمشرومة ابتداء. فلذلك لم تكن كليات فى اكم . 
وان عرض لما ذلك فبالعرض . فان المسافر ١ذ١‏ اجزنا ل القصر والغطر فانما كان ذلك 
بع راز احکام الصلاة والصوم. هدا. وان كانت [يات الصوم نزلت دفعة واحدة فان 
الأستشناء ثان عن استقرار حكم المستشنى منه على الجملة. وكذلك ١كل‏ البيتة للمضار فق 
٠‏ قوله تعالى « فمن (ضطر » الا ية. وكونه مقتصرا به على موضع الحاجة خاصة من خوامس 
الرخص إيضا لا بد منه. وهو الفاصل بين ما شرع من الحاجيات الكلية وما شرع من‌الرخص. فان 
شرعبة الرخص جزقية يقتصر فيها على موضع الحاجة . فان المصلى ذ١‏ انقطع سفره وجب 
هليه الرجوع آل الأصل من ثيام الصلاة والزام الصرم . والمريض اذ( قدر على النيام 
فى الصلاة لم يصل قاعداء وأذا قدر على مس الماء لم يتيمم. وكذلك سار الرخص . 
ان الارن بارا رالا ر عر ذلك ااه يته (لرخهة فاته لين برخمة ف 
حقيقة هذ( الأصطلاح لانه مشروع إيضا وان زال العذر. فيجوز للانسان ان يقترض وان 
لم يکن به عاجة الى الاقتراض › وان یساقی حاقطه وان کان تادرا على عله بنفسه أو 
0 ر E‏ اا فيه متفه از بالاستجار: 
وكذلك ما إشبهه. فالماصل ان العزيمة راجعة الى إصل كلى ابتداش. والرخصة راجعة الى 
جزقی مستفنى من ذلك الأصل الكى. 

فقتل وقد تطلق الرخصة على ما استثنى من اصل كلى يقتضى المنع 
E‏ ی یل وار اراس والاشا ا ا اام 
٠‏ من الطعام من مسألة المصراةء وبع العرية بخرصها ثمرآء وضرب الدية على العاقلة. وما 
أشبه ذلك . وعليه یدل قول نوی عن بیع ما لس مناك وارخص ف السلم . وڪل هك( 
مستند الى إصل المحاجيات فقد (شتركت مع الرخصة بالمعنى الأول فى هذا الأصل. فيجرى 
عليها حكمها فى التسمية كما جرى عليها حكمها فى الأستشناء من اصل ممنوع . وهنا (يضا 
یدخل ما تقدم فی صلاۃ الامريشن E‏ اتباءاً للامام (لمعذور»ء وصلاة الخو المشروحة 
لاام كذلك بها كن حامق الاين شان ن 0 00 1ك لامن اشل 
الماجيات. فيطل عليهما لفت الرخصة وان لم تجتيع معها فى (صل واحد. كما آنه قد بطلق 
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لف الرخصة وان ادت من اصل الضروريات. كالمصلى لأ يقدر على القيام فان |ارخصة 
فى حقه ضرورية لا حاجية . وأنما تكون حاجية (ذا کان ¿ قادرا می کن بشت تات فی أو 
E‏ 

قل وقد يطلق لفت الرخصة على ما وضع عن هذه الأمة من (لتكاليى 
(لغلبطة رالاعال (لفاة التى,دل علبها قول تعالى بنا ولا تيل غلبا صر كما لته 
على الذين 2 قبلنا» وقول تعالی کم (صرهم والأغلال الى كانت عليوم » فان 
الرخصة فى اللغة راجعة الى معنى اللين. وعلى هذ( بعيل ما جاء قى بعض الأحاديث (نه 
عليه ااسلام صنع شيا ترخص فيه. وييكن ان يرجع اليه معنى المديث الاخر إن الله 
بب إن تون رخصه کیا یب ان توتی دزاقمه. وسباتی بیانه بعد ان شاء الله. فکان ما جاءفی 
هذه الملة (لسمجة من السا عة واللين رخصة بالنسبة الى ما حمله الأمم (لسالفة من‌العزاقم الشافة. 


فل ,طا الرغحة أبضا على ما كان من البشر وات تريعة على الاد 
مطلتاً مما هو راجع الى تيل حتلوظلهم وقضاء [وطارهم. فان العزبعة الأولى هى التى به عليها 
قول تعالى «وما خلقت الجن والانس ل لیعبدون» وقول ««وامر (هلك بالصلاة واضطار 
عليها لا نسالك رزقا» الاَية. وما كان غو ذلك ميا دل على إن العباد ملك لله على البعلة. 
والتصيل. فعق علبمم التوجه اليه وبذل (لچهود فی «بادته لاتهم مباده. ولیس لهم حى 
لديه ولا حجة عليه. فاذ| وهب وم اا فذلك كالرخصة لهم بے لاه وة ال غير آلمعبود 
وأصتناة تغب ما (قتضته العبودية. قالعزيمة فى هك[ الوجه جر نشال الا رامات الف 
على الاطلاق والعموم؛ كانت الأوامر و أو ا والنواهى کراهة او غریماء ترك کل 1 
ما يشغل عن ذلك من المباحات فضلا عن غيرها. لان الأمر من الا مر 'مقصود أن يمتثل . 
على (لإيلة. والاذن فى نمل الحظ الماجوط من جهة العبد رخصة. افيدخل فى الرخصة على هذا 
الوجه کل ما کان تخفيغاً وتوسعة على المكلى..فالعزاثم حى الله لى الماد والرخض 2 
العباد بن لحا الله. فتشترك البباحات ع الرخص على هذا الترتبب کن یف کا ا 
توسعة على العبد و ور حرج ع واب حخله. وتصير المباحات عنن هن| النظر تتعارةن 
ا ات لی الار ات واد د ا ی لی کا ی الما ارا یرب 

۱) 
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علي حت نفسه. فیکون رافعاً لياح ۰ ن عله ر او آنذاً 1 هتا 0 ا مزا 
تأبعا من الله: ت الله هوالمقدم (لمقصود. ون الت لد کم ما یر ید. 
وهذ| الو جه يعتبره الأولياء اصحاب الأدوالء ويعتبره ايتا کر مەن رق عن الأحوال. 
وعليه ير بون التلامين. الأترى ان من مذاهبوم الأخذ بعزاقم العلم واجتناب الرخص جملة. 
حتی آل اال م ان عدوا إصل الحاجيات كلها إو جلما من الرخص وهو ما يرجم N‏ 

حا العبد منها حسبها بان لك فى هذ| الأطلاق الأخير. وسيأتى لهذا الذى ذهبوا البه تقرير 
فن هذا النوع ن شاء الله تعال. 

ور له رلا رر هن الأطلافات الاربعة ظهز أن منها ما هو خاضن يعض 
الناس وما هو عام للنا س کلم . فاما إلعا ۾ للناس کلم فلك الأطلاق ألأول. وعليه يقع 
التفريع فى هذا اشر وما الأطلاق د فلا کلام علبه هنا. د لا 2 بترتب عليه 
وانما یتبین به انه اطلاق شرعی. وڪذلك ا راما الرابع لا ان اما ا 
TT‏ الا ان التفريع لن الل E‏ فلا يفتقر 
الى تفريع خاص جنول الله تعالى. 

المسالة الثائية ‏ حكم الرخصة الأباحة مطلقا من حيث هى رخصة. 

والدليل على ذلك امور: إحدها موارد النصوص عليها. ڪتوله تعالى «فين اضطر 
e‏ باغ ولا عاد فلا آم علبه» وقوله فمن اضطر فى #مصة غير متجانف لاثم فا ن الله 
غفور رحهم » وقوله «وادا ا ف ادن اس علیکم جناح أن تقصز وا الا 
الآية. وقول دمن كفر بالله من بعد (یمانه الا من ١‏ کره وقلبه مطمش بالايمان» الأَّية. 
الى آخرها. واشباء ذلك من النصوص الدالة على رفم احرج والاثم جردا قول فلا اثم 
عليه وقوله فان الله ضفور رحيم. ولم يرد فى جييعها امر يقتضى الأقدام على الرخصة. بل 
(نما اتی بما ينفى المتوتع فى ترك إصل العزيية وهو الأثم والمواخذة. على حن ما جاءِ فى 
کثیر. من المباحات جى (لاصل كقول تعالى «لا جناح علیکم ان طلقتم النساء ما لم ضوهن 
إو تفرضوا لمن فريضة» «ليس عليكم جناح آن تبتغو( فضلا من ربکم» «ولاً جناح علیکم 
فیا عرضتم به من خطبة النساء » الى غير ذلك من إلا يات اامصرحة بمچرد رفم الجناح 
وپجواز الاقام خاصة. وقال تعالى «ومن کان مر یضا اوعلىی سفر فعلة من (يام أخر» وف 


غا ا 
الحديث كنا نسافر مع رسول الله ضلى الله عليه وسلم فيتا المقضر ومتا المتمم ولا يعيب 
بءضتاً على بعض. والشواهد على ذلك كثيرة. والثانى ان الرخضة (صلما التخفيى عن (لمكلفى 
ورفع احرج عنه حتى يكون من تقل التكليى ف سعة وأختبار بين الأغن بالعزيمة والأخذ 
باارخصة. وهذ| أصله الأباحة. كقول تعالى وهو الذى خلق کم ما فى الأرض جميها» «قل 
من حرم رينة الله (لتى اخرج لهباده والطيبات من الرزق» «متاعا کم ولانعامگم » ن 
تفربر نعم كثيرة. واصل الرخصة السهولة. ومادة (ر خ ص) لاسهولة واللين. كقولهم شىء 
رخص بين الرخوصة. ومنه الرخص الغلاء ورخص له فى الأمر فترخص هو فيه ذا م 
بستقص له فيه فمال هو الى ذلك. وحكذ| سافر (ستغمال المادة. والثالك إنه لو كانت 
الرخص اروا با ی ایریا انت عزاثم لاسا وا لجال بض ذلك فالو(جب هو 
الحتم واللازمالذى لا خيرة فيه؛ والمندوت كذلك من ديك مطلى الأمر. ولنلك إلأيضح 
أن بال فی ارات إا فرعت لای اوا سیل فن حیٹ هن مامز ر ها فاد کان 
كڪنلك ثبت ان المع بين الامر والرخصة جع بين مننافيين. وذلك يبين أن الرخصة لا 
ون ا بيا م حيٿ ھی رخصة. 

فان یل هلا معترض من وجوین احدهما ان ما تقكم من الادلة لا يدل على مقصود 
المسالة اذ لا يازم من رفع الجناح والاثم من الناعن للشىء إن :لرن اولك الفنء باجا 
ا قن بكرن واا [و وا ادارا تقال فال وان الك وال ر م اة آله 
فمن حج البيت أو (عتمر فلا جناح عليه ان يطوف بهما» وها مما يجب الطوانف بينهما. وقال 
تعالی «ومن تاخر فلا ام عليه لمن اتقى» والتاخر مطلوب طلب الندب وصاحبه إفضل 
عملاً من المتعجل الى غير ذلك من المواضع النى فى هن! الجعنى . ولا يقال إن هذه 
المواضع نزلت على اسباب حیث توههوا ا ناح كما ثبت فى حديث عافشة لانا نقرل مواضع 
الأباحة ايضا نزلت على اسباب وهى توهم الجناح کقوله تعالن «لیس علیکم جناح ان ټبتغو( 
خفلا اش ربكم » وقؤله وولا على انفسكم ان Eb‏ من بیوتکم » الى [خزها. وقول «اس 
خان الاس حا اال ا ال غل ا س راا م مجنا 
عرضتم به من خطبة النساء » . جنيع هذا وما كان مثله متوهم فيه الجناح وا حرج . واد( 
(ستوى الموضعان لم يكن ف النص على رفع الاثم والحرج والجناح دلالة على حكم الأباحة 
على الغصوص . فینبغی ان يوخذ حكهه من عل آخر ودليل خارجى . والثانق إن العلياء 

))# 
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قں نصوا علی رخص مأمور بها. فالہضطر (ذ| خان الملاك وجب عليه تناول المينة وغيرها 
من المجرمات الغاذية . ونصرا على طلب ا لجع بعرفة والمزدلغة وأنه سنة . وقيل ف قصر 
السافر انه فرض أو سنة او ستحب. وفى الحديث أن الله حب ان توتى رخصه وال 
ربنا تعالی «یرید الله بكم السر ولا ريد بكم (لعسر» الى كير من ذلك . فلم يصج 
اطلاى القول بان حكم الرخص الاباحة دون التفصيل. فالواب عن الأول انه لأ يشك ان 
رفع ا لحر ج والاثم فى وضع [للسان ١ذ‏ تجرد عن ‌القراعن يقنض الأذن ف التناول والاستعمال. 
فاذ( خلينا واللفتا ان راجعاً الى معنى الاذن فى الفعل على الجملة فان كان لرفع الجناح 
بوا حرج سبب خاص فلنا إن نجمله على مقتضى اللفظا لا على خصوص السب فقد ينوه م 
فييا هو مبأح E‏ أن فيه آنا ناء جلى استرار عادة تقںمت 5 رآی کر توهم 
بعد وم الام فی الطوانی بالبیت بالٹیاب ونی بعض اااڪولات حتی نزل « قل من حرم 
زينة الله الى اخرج لاذه والطيبات من الرزى».وكدلك ق الاکل من ببوت الآباء 
رالمات وسافر من ذكر فى الآية» وفى التعريض بالنكاح فى العدة وغير ذلك. فكذلك 
قوله ود فلا جناح عليه أن برف ا يعلى معنی [لآذن. وما کرنه ا اغود من قول 
و ا اه ار دل در رن اليه هنا على جرد 
الأذن الذى يازم الواجب من جهۀ رد الأقدآم قطع النظار عن جواز التزك أو عدمه. 
ولا ان غبله على خصوص السبب ويكون قول فى مثل الا ية «من شعافر» قرينة صارفة 
للفظ عن متاه ف صل الوضع . اما ما لہ سبب مما هر فی تسه مباح فیستوی مع ا لإ 
سبب له فی معنى الاذن. ولا (شكال فبه. وعلى هذ | الترتيب يجرى القول فى الا ية الأخرى 
وساقر ما جاء فی هذا المعنى. والجراب عن‌الثانی آنه دل تقدم أن جعم بين‌الاأمر والرخصة جع 
بین متنافيين » ذلا بد آن برجم الوجوب او الندب الى عزبمة اصلبة لاأ الى الرخصة 
اا ل ان المضطر إلى لا يجد من الال ما یرد به نفسه رخص ل ف اڪڪل 
الميتة فصآ لرفع ارج عنه ردا لنضسه من الم الجوع. فان خانى التلى وامكنه تلا نفسه 
باکلها کان مأمورآً باحیاء نسه لغولی تعالی دولا تقتلوا (نسکم» کما هو مأمور باحیاء غیره 
4 اک تلا مل مالین ادن نا ری ان اا کے اك ان 
الز وال عنه مطلوب وان ايقاع نفسه فيه ممذوع ومثل هذا ل یسشمی رخصة لأنه راجع اى 
إصل كلى ابتدافى . فكذلك من خان التلنى إن ترك اكل الميتة هو مامور بأحباء فته 
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- فلا يسمى رخصة من هذ الوجه» وأن سى رغصة من جهة رقع احرج عن نفسه . فالخاصل 
- أن احياء النضن على الجيلة مطلوب طلب العزيمة. وهف( فرد من إفراده. ولا ك ان 
الزفحة ادون فيها لرقع احرج وهذ| فرد من إفرادها . فلم تتح الجهتان. واذا تعددن 
الجمات زال التدافع وذهب التناق وامكنالجمع. واما جمع عرفة والمزدلغة ونحوه فلا نسلم 
إنه» عند القاول بالطلب » رخصة بل هو عزيمة متعبد بها عندذه. ويدل عليه حديث عائشة 
رض الله عنما فى القةصر «فرضت الصلاة ركعتين ركعتين » الحديث. وتعليل القصر. با حرج 
الا یدل عن ت رة دالس کل ما کان رتا لاعرج بس رنه عن دا 
الأصطلاح العام. والأ فكان يجب أن تكون الشريعة كلما رخصة فتها بالنسبة الى الشراثع 
المتقدمةء أو يكون شرع الصلاة خيساً رخصة لانها شرعت ف السماء خمسين» ويكون القرض 
والمساقاة والقراض وضرب الدية على العافلة رخصة . وذلك لا يكون. كنا تقدم . فكل ما 
خرج عن جرد الأباحة فليس برخصة. واما قوله ان الله عب ان توتی رخصه فسأتی ببانه 
ان شاءٌ الله تعالی . وایضا فالبباحات منها ما ھر بوب ومنھا ٥ا‏ هو مبفض کما تقدم بیانه 
ف الاحكام التكليفية فلا تناف . واما قول « يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر » 
وما كان غوه فكذلك إيضا. لأن شرعية الرخص المباحة وو حرج. وبالله التوفيق. 
ل اال أن المة أعادة ا عله ب لن كل اق الا 

فقیه نغسه )١‏ لم عد فیها حد شرع فیوقف عنده. 
وان ذلك دن وج ادها أن سب الرغصة الشغة رالشاق تذتلى بالفرة والضعى» 
و جسب الأحوالء وجسب وة العزاثم وضعفهاء وجسب الازمان وجسب الأعمال. فليس سغر 
الأنسان راڪباً ا و وليلة فى رفقة مأمونة وارض مأمونة وعلی بطء وفی زمن (لشتاء 
وقصر الأيام كالسةر على الضد من ذلك ف الفطر والقصر. وكذلك الصبر ءلى شداقد 
الستر رثعا لى فرب رجل جلد خر على التطلم الوامة ى مار لي ذلك حادة 
لا رج بها ولا يتام بسببها یغوی علی عباداته وعلی اد(ھا علی کمالها وفی اوقاتها. ورب 
رجل لا ذلك. ركذلك فى الصبر على الجوع والعطلش. وبختلى إيضا باختلاى الجبن 
والشجامة وغير ذلك من الامور النى لأ يقدر على ضبطها. وكذلك المريض بالنسبة الى 
الصوم والصلاة والجماد وغبرها. واذا كان كذلك فليس للمشتة المعتبرة فى التخفبغات ضابطا 
صوص ولا حد #درد يارد فى جميع الناس. ولذلك اقام (لشرع ف جملة منها السبب مقام 


111 > اجزء الاو 

العلة: فاعتبر السفر لأنه اقرب مظان وجود المشتة. وترك کل مکانی علی ما یجد آی ان 
کان قصر أو فطر ففى السفر. وازاد كيرا منها 8 الى الأجنماد كالمرض. وكثير من 
النا س يتوى فى مرضه على ما لأ يقوى عليه لأ خر. فتكون الرخصة مشروعة بالشسبة اى 
حت الرجلين دون آلا خر. وهن( لأمرية فيه. فاذ لب (سباب الرخص بذاخلة قت 
قانون صلی ولا ضابط مأخود بالیں. بل هو اضاف بالنسبة ان کل عاطب ف نفسه. فین کان 
من المضطرين معتاد للضبر على الجوع ولا تختل حال به کہا كانت العرب وکما ذكر 
ك [لأولباء قليست ١باحة‏ الميتة له على وزان من کان جلاف ذلك. هن( وجه. والثانى انه 
قن يون للعامل البكلنى حامل على العمل حتى #خى عليه ما يفل ءلى غيره من الاس 
روشك حن ذلك امار الس الندين صابررا الشد انت ار شارا أعا البشات من 
a‏ تلان مرجم الى ما دون ذلك. وطالت عليمم الا"ماد وهم على اول أعمالهم 
حرصا قلبها واغتناما لها طيعا فى رض المحبوبين. وأعترذو( تان تلك الشدافت واليتاف 
سهلة غليمم بل لذة لهم ونعيم. وذلك بالنسبة الى غيرهم عذاب شديد والم اليم. قهذامن 
اوضح الأدلة على ان المشاق تختلى بالنسب والأضافات. وذلك يقض بان الحكم المبنى 
غليها ختلنى بالنسب والأضافات. والثالك نا يدل على هذا من الشرع: ڪالذى جا فى 
وضال الصبام وقطع الأزمان فى العبادات. فان الشارع مر بالرفق رحمة بالعباد ثم فعله من 
بعت النبى صلى الله عليه وسلم علماً بان سبب النهى وهو احرج والمشتة منقود فى حقمم. 
ولك اد ا عن انفسهم انەم مع وصالهم الصيام لا يصد هم ذلك عن حوا جم و يقطعهم 
قن لوك طر يقهم. فلا حرج فى حقوم. وانما ا حرج فى حق من ياته احرج حتى يصده عن 
شرو راتا راما رھدا چ کرں چ ارچ اضافا. وبلرم م آن لرن اة ات 
كن هذ| الو جه استدلال بجنس المشتة على نوع من انواعها وهو غير منتهض الا ان !جل 
منضباً ال ما قبله. فالاستدلال بالچیرع صعیح حسبما هو مذكور فى فصل الوم ا 
(لأدلة. فان ل احرج المعتبر فى مشروعية الرخصة اما ان يكون ثرا فی الیکلنی جیٹث 

لا يقدر بسببه على التفرغ لعادة ولا اباد اد ل یکن a E A‏ 
و غير موّثر بل کون مغلوب د صجره ومز وم زمه. فان كان الاول فظاهر انه عل (لرخصة 


ال أنه يطلب فيه الأخذ بالرخصة ا 0 ندہاً a‏ تا م القاطع عن العيل اوعتم 


ڪتاب الموافقان 1۷ 
تیال راڈ انت مایوا ہا لا کون زج ا نم بل ربت اران کان الفا فلا رج 
ف العمل ولا مشقة الأ ما ف الاعيال (لمعتادة. وذلك ينفى كونه حرجا ينتوض عله للرخصة. 
واذا انتفى عل الرخصة فى القسمين ولا ثالث لما ارتفعت الرخصة من اصلمها. والأتفاف على 
وجودها معلوم. ھل ( داف 5ا (نبنى عليه مثله. فاجواب فن وجهين أحدهما أن هذا (لسوال 
ا سان کون الکی کا او اوی ا ا و ا 
٠‏ من رخصة تفرض الأ وهذ| (لبحث جار فيها. فاذا کان مشترك الالزام لم ينض دلبلا ولم 
يعتبر فى الالزامات . والثانى انه ان سلم فلا يازم السوال لأمرين. أحدهما إن اغصار 
الرخص فى القسمين لأ دليل عليه لامكان سم الٿ بينهما. وهو ان لا يكون احرج مورا 
فى العمل ولا يكون المكلى رخى البال عنه وكل إحد يجد. من نفسه فى المرض أو السغر 
حرجا فی الصوم مع آنه لا یقماعه عن سغره» ولا بخل به فی مرضه» ولا يديه الى الاخلال 
بالعيل. وكذلك ساقر ما يعرض من الرخص جار فيه هذ التقسيم. والثالث هو عل الاباحة 
د لا جاذب له بيه لإحد المارفين. وال خر ان علب الشرع الضييي جيت طلبه ليس 
من جهة كونه رخصة بل من جهة كون العزيية لأ يقر ليها إو كونها تؤدى الى الأخلال 
بأمر من آمو ر 'الدين إو الدنيا. فالطالب من حيث النهى عن الاخلال لا من حيث العمل 
بنفس الرخصة. ولذاك نهى عن الصلاة جضرة الطعام ومع ا الاأخبثين. وغو ذلك. 
فالرخصة باقية على (صل الأباحة من حيث هى رخصة. ا E‏ من الشرع باطلاق. 
هان جلى اللا ابل ا 0 

الا لر عة الأباحة المنسو بة الى ا هل هى من قبل الاباحة بمعنى 
ر الحرج؟ آم ن قبل الأباحة بمعنى التخبير بين الفعل والترك؟ 

فالذى يتلهر من نصوص الرخص انها بمعنى رفع ا مرج لا بالمعنى الأ خر. وذلك 
ظلاحر فى فول تعالى «فءن أاضظطر غیر باغ ولا عاد فلأ ائم دلبه» وقول فى الأ ية الأذرى 
«دفان الله غغور رحيم» فلم نكر فى ذلك أن له الفعل والترك؛ وآنما كر إن التناول 
فی حال الاضظرار برقع الأثم. وكذللك قوله «فمن کان منكم مريضاً اوقلى مغر فعدة من 
ايام أخر» ولم يقل فلي الفطر ولا فليغطر ولا ما فى معثاه بل ذكر نفس العذر واشار الى 
أنه بعكة من ايام أخز. وكذللق قول وفلس علیكم جناح ان تقضروا من الصلاة» على 
الول بان المراد القضر من عتد الركعات ولم بقل فلکم ان تقصروا او فان شنم ان 


AT‏ الجزء الال 
را ا ا ا ی کر ای ا ا 
قوله «ولکن من شرح بالکفر صدرآً فعلیهم غضب من الله». فالنقدیر ان من (کره فلا 
فضب عليه ولا.عن‌اب یلته آن تکام بكلمة الكفر وقلبه مطمتن بالايمان. ولم يغل فل ان 
ينطق او ان شاء فلينطق. وف الحںیث «اکذب امرآنیي» قال ل لأ خير فى الكذب. 
قال له آتآمت‌هاء و(قول لهاي قال لا جناح عليك ولم يقل له نعم ولا « فمل ان شت ». والدلیل 
على أن الاخیبر غير مراد فى هذه الامور ان الجمهور اوالجميع يقولون من م تکام بكلية 
الكر م الا كراء اجوز وف أعلن البرجات ,اعيبر باق رجح لد اللرون غلل 
Al‏ فكذلك غيره من المواضع المذكورة وسواها. واما الأباحة التى بمعنى الخيير 
فی قول تعالی «نساڑکم حرٹ لکم فاتوا حرتکم انی شنم » یریل کین شئتم مقبلة ومدبرة 
وعلى جنب. فهذ| تخيبر وأضح. وكڪذلك قول «وکلا منها رغد( حیث شئتما» وما اشبه 
دلك. وقد تقدم فی قسم خطاب التكليى فرق ما بين المباحين. 

فان قیل ما الذى ينبنى لى الفرق بينهما قيل ينبنى عليه فواود كثيرة ولكن العارض 
فی مساًلتنا انا ان قلنا ان الرخصة عير فيها حقيقة لزم أن تكون مع مقتضى العزيمة من 
الواجب المخبر. وليس كذلك ١ذ١‏ قَلتا نها مباحة بمعنى رفع الحرج عن فاعلها. أذ رفع 
ا حرج لأ يستلزم التخيير. الأ ترى آنه موجود مع الواجب واذا کان كلك تيتا ان العريية 
على اصلها من الوجوب البعين المقصود شرعا. فاذا عمل بها لم يکن بين المعذور وبين 
غيره فى العمل بها فرق. أكن العذر رفع التأثيم عن المنتقل عنها أن أختار لنفسه الاننقال. 
وان ن سط ان اء اه ال 

المسالة اخامسة - الترخص المشروع ضربان احدهيا إن يكون ف مقابلة مشقة 
لا صبر عليها طبعاً كالمرض الذى يعجر معه عن (ستبفاء إركانالصلاة على وجهما مثلاء اوعن 
الصوم لفوت النفس؛ إو شرعاً كالصوم الموّدى الى عدم التدرة على الحضور فى الصلاة 
او على اتمام اركانها. وما اشبه ذلك. والثانى إن يكون فى مقابلة مشقة باليكلنى قدرة على 
(لصبر علبها. و(مثلته طاهرة. 

مالیل ورام ال ى لها ال اا س م 
البر الصيام فى ااسفر. والى هذا المعنى يشير النمى عن الصلاة جضرة الطعام إو وهو 
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يد إفعه (لاخبثان. و(5( عضرت العشاء واقييت الصلاة فابدءرا بالعشاء. الى ما كان نمو ذلك: 
فالترخص ف هذا اوضع ملغ 2 ل ا م ان الرخصة ههنا جار ی چری العزاثم. 
ولأجله فال الفلناء ‏ جو كل الببتة خو الثلف. وان اسن لم مول داك فمات دغل النار: 

واما الثانى فراجع الى حظلوظ العباد لينالوا من رفق الله وتيسيره جظا. الا نه على 
ضربين: احدهما إن بختص بالطلب حتى لا يعتبر فيه حال المشقة او عدمها كالجيع بعرفة 
والمزدلقة. فهذا إيضاً لاكلام فيه نه لأحق بالعزاثم من حيث صاز مطل با مطلقا طلّب العزاقم. 
O E EE‏ لكنه مع ذلك لا برج عن كونه رخصة. اذ الطلب الشرعى 
فى الرخصة لا ينافى كونها رخصة كما يقولي العلماء فى ١١(كل‏ الميتة لامضطر. فاذا هى رخصة 
من حيث وقع عليها حد الرخصة. وف حكم العزيية من حيث كانت مطلوبة طلب العزام. 
والثانى ان لاأ يغتض بالطلب بل يبقى على (صل التخفينف ورفع احرج فهو على إصل الأباحة 
فلليكلفى الأخذ باصل العزيءة وان تحمل فى ذلك مشقة؛ ول الأخن بالرخصة. والأدلة على 
صحة اكم على هذه الأقسام تاحرة. فلا حاجة الى إيرادها. فان تشونى إحد الى التنبيه 
على ذلك فنقول: اما الأول فلان المشقة ذا ١دت‏ الى الأخلال باصل كلى لزم أن لأ يعتبر 
SNS ls E ola SES TENS‏ 
من إصلها. فالاتيان بيا قدر عليه منهاء وهو مقتض الرخصة» هو المطلوب. وتقرير هذ( 
الدليل مذكور فى كتا المقاص من هذ الكتاس. واما الثانى فاذا فرص اختصاص الرخصة 
المعينة بدليل يدل على طلب لجع بعرفة والمزدلفة فهذا وشبهه مما أختص عن عموم 
حكم الرخصة. ولا کلام فيه. واما الثالث فما تقدم من [لأدلة E‏ الأذن ف الرخصة أو 
ف رفع الاثم عن e‏ 

المسآلة السادسة_ ميث قيل بالتخيير بين الأخذ بالعزيمة والأخذ بالرخصة 
فللتر جب بينهما جال رحب وهو عل نظر. فلنذكر جلا ميا تلق يكل طرف من الأدلة. 

فاما الأحذ بالعز يمه فقد يقال انه اولى لأمور: احدها ان العزيمة هى الأصل الثابت 
المتفق عايه المقطوع به. وورود الرخصة عليه وان کان شلوا به [یضا فلا بد ان یکون 
سببها مقطوعا به ف الوقوع. وهذ| المقدار بالنسبة الى كل مترخص غير متعقق الا فى القسم 
الم .وما سواه لا قق فيه . وهو موضع (جتماد . فان مقدار المشقة» المباح من جلها 
ا غیر منضبط. الا تری ان السفر قد اعتبر فى مسافته لاه اميال فاڪثر ڪيا 


Vo‏ ا 
اعتبر ايضا ثلاثة ايام بلباليمن. وعلة الفضر e i wT‏ فیها قل ما ینطاق 
اسم المشقة. واغتبر ا اتا (قل ما ينطلق عليه الاسم :فان منوم (فطر الج 
اصبڪه » ڪيا کان مهم ن قصر فى ثلاثة فيال . واعتبر آخرون ما فوق ذلك. وکا ال 
الظنون لا موضغ فيه للقطع. وتتغارض فيه التلنون. وهو عل الترجح والأحتياط . فكان من 
مقتضى هذا كله ان لا يقتم على الرخصة مع بقاء اعتمال فق السبب . والثاق ان العزيية 
راجعة الى اصل فى التكليى كلى لانه مطلى عام على الاصالة فى جميع البكلفين . والرخمة 
رأجعة الى جزتی بسب عض المكلفين معن له عڵْر» وجشب بعض الأحوال وض الأوقات 
ف هلل الاأعذار لا ف كل حالة ولا ف كل وقت ولا لكل حت. فهو كالقارض الطارئ؟ على 
اکان والفامة العر وی مرها انه واد ازن ار کان واد مزن فاکلی مادم 
لان البزفى يقنضى مصاحة جزقبة» والكلى يةتضى مصاعة كلبة. ولا يخر م نظام ف العالم بانخرام 
المصاعة الجزثية. بخلاى ما ١ذ١‏ قدم (عتبار المصاعة الجزفية فان المصاعة الكلية باخرم نظام 
گلا فسالا کذلك. آذ قں علم أن لعز ية بالنسبة الى كل مكلى امر كلى ثابت حليهء 
واارصة إنما مشروعيتها إن نكون جزفية» وحيث يتعقق الموجب. وما فرضنا الكلام فيه لا 
يتخقق فى كَل صورة تفرض الا والمعارض الكلى ينازعه . فلا جى من طاب اروج عن 
الفمدة الا الرجوع الى (لكلى وهوالعزيمة. وألثالث ما جاءً فى الشر يعة من الام بالوقوق 
مع مقتضى الأمر والنهى جردآء والصبر على خلوه مره وان انتمض موجب الرخصة . وادلة 
ذللق لا نكاد تعضر. من ذلك قول تعالى « الذين قال لهم الناس ان الناس قد جيعرا 
کم فاخشوهم » . فهذ| مظنة التخفينى . فاقاموا على الصبر والرجوع الى الله . فكان عاقبة 
ذلك ما (خبر الله به. :وقال تعالی رر (ذ جا وکم من فوتكم ومن اسغل منم وذ ز(غقت الابصازر 
وبلقت القلوب اناج الى [خرالقطة. خث قال زر جال صك ذر( :ما عاشں و١‏ الله على 
فيدحهم ببالصدق مع «صول الزلزال الشذيد والأعوال الشاقة إلتى بلغت القلوب فيها 
- . الحناجز. وقد عرض النبى صلى الله عليه وسلم على (صحابه إن يعطوا الأعزاب من ثمار 
الدينة لبصرفرا حنهم فيخنى عليمم لامر فأبوا من ادك وتعززوا بالله وبالاسلام. فكان 
لك سببا لمدهم والشناء عليهم . وارتدت العرب عند وفاة النبى صلى الله عليه وسلم 
فکان الزأى من الصجابة رض الله تغالى فنتهم او من بغضهم فير آ ey‏ بترك 
خت الزكاة مەن منعها نوم خنی بم أمر الامة. م يکون ا يکون» قا ابو بكر زص ` 
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الله عنه فقال والله لأفاتلنهم حتى تنفرد سالفتى. والقصة مشهورة. وايضا فال الله تعالى «من 
كر بالله من بعد إيمانه الا من ١كره»‏ الآية . فاباح التكلم بكلمة الكفر مع إن ترك ذلك 
أفضل عنن جميع الأمة إو عند الجمهور. وهذ| جار فى قاعدة الأمر بالمعروف والنهى دن 
المتكر: إن الأمر مستحب والأصل مستتب وان ادىئ أل الأضرار بالمال والنفس.. لكن 
يزول الانعتام ويبقى ترتب الأجر على الصبر على ذللك. ومن الادلة قول علبه السلام 
«ان ا لاح دکم ان لا ال من إحد شيا ». فمل (لصجابة رض الله عنوم على عبوهه؛ 
ولا بد إن ياق من التزم هن١‏ العقد مشقات كثيرة فادحة ولم يأخذوه الا على عمومه 
حتى (قتدى بهم الأولباء. منهم بو حمزة الخراسای فاتفق له ما ذكره القشبری وغیره من 
وقوعه فی البیر: وقت کان هنا النہط مما یناسب (ستشتاوه من ذلك الأصل. .وقصة الغلاثة 
الذین خلفوا حتی توا رسول الله صلى الله عليه وسلم وصدقوه ولم یعتذ روا له ف »وطن 
كان مظنة للاعتذإر فمدحوا لذلك وانزل الله تو بهم ومدحهم ف القرآن بعد ما ضاقت 
عليمم الأرض بيا رحبت وضاقت لبهم انفسهم وأكن ظنوا ان لا ماجا من الله الا اليه ففتح 
لهم باب القبول وساهم صادقين لأخذهم بالعزيمة دون الترخص. وقصة عثمان بن مظعون 
وغيره ممن كان ف اول الأسلام لا يقدر على دخول مكة الأ بجوار ثم تركوا الجوار ا 
بجوار الله ع م ناهم فيه من المکروه. ولکن هانت علبم | نفسوم فی الله فصبر وا (یہانا 
بقرل ررانما یون الصابرون اجرهم بغیر حساب » وتال تعالی «لتبلون فی اموالکم وانفسكم 
ولتسبعن من الذين وتوا الكتاب من قبلكم ومن الذين إشركوا اذى كثيرا وان تصبروا 
وتنتوا فان ذلك من عزم الأمور » وقال لنبيه عليه السلام رد فاصبر کما صبر اولو العزم 
من الرسل» وقال « ولمن انثصر بعد ظلبه فاولئًك ما عليهم من شبیل » ثم قال «ولمن 
صبر وغفر أن ذلك لمن عزم الأموري. ولما نزلت هذه الا ية «وان تبدوا ما فى انفسام ‏ 
آو تخفوه يجا سبڪم به الله » شق ذلك على الصحابه. فقيل م ولو سمعتا واطعتا 
فقالوها فالتى الله الأيمان فى قلو بهم فنزلت « [ةن الرسول بما (نزل البه من ربه» الا يه. 
وجهزالنبی صلی الله علبه وسم اسامة فی جیش الى الشام قبل موته فتوقق خر وجه بمرضه 
عليه السلام ثم جاءَ موته فقال الناس لا بكر حبس اسامة بجیشه تستعين به على من 
حاربك من المجاورين لك فتال لو لعب الكلاب بخلاخيل نساء (هل المدينة ما رددت 
جیشا انفكه ردول الله صلی الله عليه وسلم ولکن سال إسامة ان يترك له 8 ففغل وخرج 


ا اليزء الاو 
فبلغ الشام iy‏ فى العدو بها فتالت الروم انهم لم يضعفوا بموت نبيهم وصارت تلك الالة 
هيبة فى قلوبهم لهم. وامثال هذا كثبرة مما يقتضى الوقونى مع العزاقم وترك الترةص لان 
القوم عرفوا انهم مبتلون. وهو الوجه الرابم: وذلك إن هذه العرارض الطارقة واشباهما 
ما يقم لليكلغين من انواع المشاق هى مما يقصدها الشارع فى اصل النشريع أعنى ان 
المقصود ف‌النشریع انما هو جار على توسطا جارى العادات. وكونه شاةا على بعض الناس 
إو فى بعض الأحوال ء» ميا هو على غير المعتادء لأ بخرجه عن ان يكون مقصوداً لان 
الامو رالجزقبة لا تخرم الأصول الكلبة. وانما تستئنى حبث تستشنى نظرا الى صل الماجبات 
جي لااد لاء خان الامل اس اإلعر به هر العتن الارن الت والح حه 
الا كرون اباي رى ازلنلك ل ل الاه ى لرن الاه ابال فى 
غبره ڪالصناع الشاقة فى المضر مع الك ف تررك ارح 
فاذآٌ لأ ينبغى الحروج عن حكم العزيمة مع عوارض المشقات النى لا تطرد ولا تدوم. لان 
ذلك جار ايضا فى العواد إلدنيوية ولم يخرجها ذلك عن ان تكون عادية. فصار عارض 
المشتة» ذا لم يكن كثيرا إو داقماء مع (صل عدم المشقة كالأمر المعتاد (يضا. فلا بخرج_ 
خن ذلك بالاصل لا يقال كيف يكون (جتهاديا وفيه نكر كثيرة كقوله فين اضطر غير 
باغ ولأ عاد فلا ائم علبه» وقول ««فەن کان نکم مر یضا إو على سغر » الا ية . ان الله 
حب آن توت رخصه. الى غير ذلك مہا تقدم» وسواه مما فى «عثاه. لأنا نقول حالة الأضطرار 
قد تبین آنه النی اى معه فوت الروح وذاك لا یکون الا بعں العجز عن العبادات 
والعادات. وهو فى نفسه عذرايضا. وما سوى ذلك فبجيول على قق المشتة التى يعجز 
معما عن القبام بالوظاى الدينية إو الدنيوية جيث ترجع العزيمة الى نوع من نكيف ما 
لا يطاى .وهو منتى سيعا. وما وى ذلك من المشاى مفنقر. الى دلبل .يدل على دخوله 
تحت تلك النصوص . وفيه تضطرب انظار النظار كما تقدم ولأ معارضة بين النصرص المتقدمة 
وبين ما نحن فبه. وسبب ذلك وهو روح هن الدلیل: هو ان A‏ (لطارقة تفع 
لميا ايلاء واختبارا لاان المومنين وثردة المترذدين حنى يلوالا ن إن بريه 
على جنه » مین .هو فى شك . ولو کانت التکالبی ما بخرم کلیاتما ڪل مشقة عرضت 
لأنخرمت الكليات كما تفدم» ولم يظهر لنا شىء من ذلك» ولم يتميز الحبيث من الطيب. 
والأبتلاء فى التكالينى واقع ولا يكون الأ مع بقاء اصل العزيمة . فيبتلى المرء على قدر 


من ڪتان الموافتات  VY‏ 
دینه قال تعالی « لیبلوکم یکم احسن عملا » « الم . احسب الناس ان یترکوا ن یقرلوا 
آمنا وهم لأ يفتنون ولقد فننا [لذين من قبلهم » الا ية. «لتبلون فى (موالكم وانفسكم» 
ثم قال «وان تصبر وا ونتقوا فان ذلك م الأمور» «دولشبلونکم حتی نعام المجاهدين 
منم والصابرين ونباو اخبارڪم » «وليءحص الله الدين [منو( ويمحق الڪکاذرین » 
«ولنبلونکم بش ءمن الخوف والجوع ونقص من الاموال والأنفس والذمرات وبشر الصابر ين » 
الى آخرها. فاٹنی علدهم بانوم صبروا لما ولم تخر جوا بها عن اصل ما حملوه الى غبره. وقوه 
«ولنبلوتكم بشىء» يدل على إن هذه البلوى قلبلة الوقوع بالنسبة الى جمهور الأحوال. 
کما تقدم فی رال (لکیی: فاذا كان المعلوم من الشرع فى مثل هذه الأمو ر طلب الاصطبار 
عليها والتثبت فيها حنى #جرى التكليى على راه الأصلى كان الترخص على الاطلاق 
لا فت (افاري ن تل الل على اال لكيل الاير اقا انال 
اذا اخذ به فى موارده على الأطلاق كان ذريعة الى (غلال عزاقم المكلفين ف التعبد على 
الأطلاق. فاذا خن بالعزيمة كان حرى بالثبات فى التعبد والأخذ با حزم فيه. بيان الأول: 
ان اير عادة والشر لجاجة وهذا مشاهد #سوس لا حتاج الى (قامة دليل والمتعود لامر 
دك ا ا سیل عل کی کان کیا ف له ار شیا( عاد 
الترخص مارت كل عزيبة فى يده كالثاقة المرجة. واذآ مارت كذلك لم يقم بها حى 
قيامهاء وطلّب الطريق الى الخروج منها. وهذا تلاهر. وقد وقع هذا المنوقع فى [إصول 
كلية وفروع جزقية كمسألة الأخذ بالموى فى اختلاى إقرال العلماء» ومسألة إطلاق التول 
باجواز عند اخنلافهم بالمنع والجواز. وغير ذلك مما نبه عليه فى اثناء الكتاب او لم ينبه 
عليه. وبیان الان ظاهر إيضا مہا تقد م. فانه ضده وسيب هذا ڪله ان اسباب الرخص 
اكز فاا دون مقدرة ريترهية لا عة فر يا عدها شديدة وهن خفبنة فى نسهافاذى داك 
الى عدم صجة التعبد وصار عيله ضاثعا وغبر مبنى على إصل. وكڪثيرآً ما يشاهد الانسان 
ذلك. وقد ينوهم الأنسان الامور صعبة وليست كذلك الا يحض الترهم. الا زی ان 
المتيمم حوق لصوص او سباع (ذا وجب (لماء فى لوقت إعاد حت مالك لانه عه مقصرا 
لأن هذ| يعترى ف ماله مصادمة الوهم المجرد الذى لا دليل علبه. خلاى ما لو زى اللدرص 
اوالسباع وقد منهته من الماء. فلا اعادة هنا. ولأ يعد هذا مقصرا ولو تنبع الأنسان الرهم 

لرمی به ف مهاو بعيدة» ولابطل عليه إعمالا كثيرة. وهذا. مطرد فى العادات .والعبادات 


: الجزء الأؤل‎ VE 
وساقر التصرفات. وقد تكون شديدة ولكن الأنسان مطلوب بالصبر فى ذات الله والعيل‎ 
على مرضاته. وف الصحيج «من يصبر يصبره الله» وجاء فى آية الأنفال فى وقوى الوأحك‎ 
للاثنين بعب ما شار وقؤفه للعشزة «وآلله مع (لصابر رين» قال بعض الصجابة لما نزلت نقص‎ 
من الصبر بمقدار ما نقص من العدد. هذا يمعنى البر. وهو موافق للحديث وإالا ية‎ 
والسادس ان مراسم الشريعة مضادة للهوى من كل وجه كما تفرر فى كتاب المقاص من‎ 
هذا الكناب. وكثيراً ما تدخل المشقات وتنزايد من جمة تالفة إلهوى. واتباع الموى ضك‎ 
اتباع الشريعة. فالمتبع هواه بشق عليه کل شیء. سوا کان فی نفسه شاقاً او لم یکن. لاه‎ 
یصده عن مراده وجول بینه وبين مقصوده. فاذ۱ کان (لمکلی قد القی هواه ونهی نغسه عنه‎ 
وتوجه الى العلل بہا کی به خی علبه. ولا یزال کم الأعتیاد يد اخله حبه ويعلو له مره‎ 
حتى يصير ضده قبلا عليه. بعر ما كان الأمر خلاى ذلك. فصارت المشقة وعدمها أضافية‎ 
اليكلى. فرب صعب يسهل لموافقة الغرض؛ وسهل يصعب لمخالفته. فالشاق‎ em. 
على الاطلاق ق هذا المقام نما هو ما لا يطبقه من حيٿ هو مکانی؛ ڪان مطيتاً له كم‎ 
المشرية ام لأ. هذا لأكلام فيه. إنما الكلام فى غيره مما هو اضاق لأ يقال فيه مشقة على‎ 
لاطلا ولا أنه لسن بمشتة على الأطلاى. وا15 كان ادرا بين الأمرين» واصل لعز بية‎ 
عقیقی ثابت» فالرجوع الى اصل العزيمة حق. والرجوع الى الرخصة ينظر فبه جسب كل‎ 
شخص» وجسب کل عارض. فاذا لم يكن فى ذلك ببان قطعى وكان على ذلك الظن الذى‎ 
ل لر هن سارن ان الز لر جرع ال ,الال أشي كت إن اة اون‎ 
ىو لش ي ولا رق ها اعا الاطلان دنن أكون جت ا4 اا ی‎ 
حبنئن بالفسم الأول الذی لاكلام فبه هذا (ذا لم يأت دليل من خارج يدل على إعتبار‎ 
الرخصة والتخفيى مطلةا. كفطره عله السلام فی السفر حین ایی الناس من الفطر وقد شق‎ 
الصوم عليوم . فمن وغزه مر آخر يرجع الى ما تدم من الأقسام. وانما (لکلام ف غبره.‎ 

فثْبت إن الوقوفق ع العزاثم أو ك والاحت ف غال:الترخصن ادری؛ 
۰ فان قيل فمل [لوقون مع صل العزيبة من قبيل الزاجب. اوالندوب على الاطلاق؟ 

ام اتقاچ فالبواب إن u‏ بق عضبل رالانا ر 
الدالة المطابعة ت فافشات الى هن مظان اوقا فا ا الناظار 1 
ضربين: احدهءا أن نكون حقيقية. وهو معم ما وقع فيه فيه الترخص كو جود المشتة المرضية 


من ڪتاب الموافقاٽت ۷۵ 
والسفرية وغبه ذلك ميا له سيب معين واقع .. وآلثانی إن تجكون نرفيية جردة جيث 
لم يو جد السبب المرخض لأجله» ولا وجدت حكمته وهى المشتة وان وجد منما شش لکن 
غير خارج عن جارى العادات. 

8 ا ال ما أن بكرن تاره على الع ب يبيل عه هاا إ بل أ 
عا كن ذلك ادا لا ميا ولا رها اول فان كان الإرل وة إلى -[لحة 
مظلوك ٠‏ ك ا آلذى م يقم الكلام فيه . لأن الزخصة هنا حق لله. وان كا 
1 الثانی وهوان يكون E‏ فالظنون تغتلی رالامل البتاء عا ی اصل العزیمة. ومتی قوی 
الظلن ضعى مقنضى العزيمة . ومنى ضع الان قوى . كالظان إنه غير قادر على الصوم 
2 وجود المرض الذئ مثله يغطر فيه: ولكن اما إن يكون ذاك الظن ا الى سبب 
معين وهو انه دخل فى الصرم مثلا فلم يبطق الأتمام؛ إو الصلاة مثلا فلم يقدر على القيام 
فقعل . فون( هو الأول أذ ليس عليه ما لا يتدر عليه . وما ان مرق ا 
مأخوذ من الكثرة . والسبب موجود ينا بیعنی آن ا حاضر ومثله لا يقدر معه على 
الصيام ولأ على الصلاة قاما» إو على استعمال الماء عادة من غير أن يجرب نفسه فى 
شیء من ذلك. فھن| قں ياعق با قبله» ولا يقوى قوته. |ما حوقه به فمن جهة وود السبب: 
وآما مغارقته له فضن جهة أن عكم القدرة لم یو جد عنده. لان انما یظھر عند التلبیں بالعبادة 
وهن لم یتلبس بها على الوجه المطلوب ف العزيمة. > ھی ينبن له قدرته علیها وعم 
قدرته. فيكون الارن هنا الاعف مالغريية الى .ان بيز بحت ما یبنی علیه. 

واما الضرب الثانى» وهو ان تكؤن توهمية جيث لم وجك السبب ولا الحكمةء فلا 
#خلو إن يكون للسبب عادة مطردة فى نه يوجد بعكدٌ» إو لا. فان كان الأول فلا بخلو .ان 
يوجد» إو لاً. فان وجد فوقعت الرخصة موقعما ففیه خلای. أعنى ف اجزاء العمل بالرخصةء 
لا ف جوازالاقدام (بتں(٤.‏ ب ان ی اغ ا ف ا بل لأ يمج 
البناء على سبب لم يوجد شرطه» وان وجك السبب وهو المقتض الم. کي )ذا م 
يو جد نفس السبب . ونما الكلام فی غر الظان انه تأنبه ای غداً بناء على عادته فی 
:دوازها فيفطر قبل جيئها. وكذلك الطاهر (ذ ينت على الفطر طنا إن حيضتما نای ذلك 
اليوم . وهنا كله أمرضعيى جدا . وقد استدل بعض العلماء على صجة هذا الإعتبار ق 
استاط الكفارة عنها بقوله تعالى «لولا كتاب من الله سبق لمسكم فيا اخذثم عذ اب عظيم» 


۷1 . اجزء الاول 

فان هنا اسقاط للعقوبة للعلم بان الغناصم ستباح لهم . وهذ| غير ما نحن فيه . لأن 
ڪلامنا فيما يترتب على المکافين من الاحكام الشرعية. وترتب العذ اب هنا ليس براجع 

الى ترتب شرعى. بل هوامر المى كسار العتو بات اللاحقة للانسان من الله تعالى بسبب 
دنو به. من قول تعالی «وما (صابکم من مصیبة ہما کسبت ایدیگم » واما ان لیکن للسبب 

عادة مطردة فلا إشكال هنا. والحاصل من هذا النقسيم إن الظنون والتقديرات غبر المجققة 

راجعة الى سم الترهمات . وهى عتلنة . وكذلك إهواء النفوس فانها تقدر (شياء لا حقيقة 

لها. فالصواب الوقّرف ّ إصل العز يمة الا ف المشقة المخلة الفادحة. فان الصبر اولى ما 

لم يود ذلك الى دغل فى قل الأنسان اودينه. وحقبقة ذلك إن لأا يقدر على الصبر لأنه 

لا يومر بالصبر الا من يطيقه. فانت ترى بالاستقراء أن المشتة (لفادحة لا ياعق بها توهمها 

بل حكيها (ضعق بناء على ان التوهم غير صادق فى كثير من‌الاحوال. فاذاً ليست المشتة 
جقيقية . والمشقة المحقيقية هى العلة الموضوعة للرخصة. فاذا لم توك گان الحكم غبر لازم . 

الا ١ذ١‏ قامت المظنة وهى السبب متام NEE EE LEGA‏ 
لا على اللزوم. لان المظنة لا نستلز م الحكمة النى هى العلة على كمالها. فالأحرى إلبقاء 
معالأصل. وايضا فالمشتة (لتوهمية راجعة الى الأحتياط على المشتة المقيقية. والحقيقية ليست 
ف الوقوع غل دران اغ فام یکن بناءِ الحكم علا ما راتا الراك ال ادراء 
النفرس خصوصا فانها ضد الأولى. أذ قد تقرر أن قصك الشارع من وضع الشراقع اخراج 
النفوس ن أهواقها وعرادهاء فلا تعتبر فى شرعية الرخصة بالنسبة الى کل ن هوڪ 
نفسه (مرآً. الا ترى كيف ذم الله تعالى من (عتذر بها يتعلق باهواء النفوس ليترخص . 

ڪٽولږ تعالى « ومهم من يقول ايذن لى ولا تفتنى » الآية . لان اجب بن فيش قال 

ايذن لى فى التخلى عن الغزو ولا تفتنى ببنات الأصغر فان لا اقدر عاى الصبر ٠‏ عنون.. 
وقول تعالى « وقالوا لأ تنفروا فى الجر قل نار جهنم أشد حرا » الآية . ثم بين العذر 
الصحبح فى قوله تعالى « ليس على الضعفاء ولا على المرضى ولا على اللذين لأ يجدون 
ما ينفقون حرج ١ذ‏ نصجوا لله ورسوله » الايات . فبين إهل الأعذار هنا وهم الذين لا 

يطيقون الماد دم الزمتى والصبيان والشيوخ والمجانين والعمبان وکوهم. اك 

من لم بن نفقة صلا ولا وج من له . وقال فبه « ذا صدا لله وردوله » ومن جل 

النصبعة لله ورسوله أن لا يبقوا من نهم بقية فى طاعة الله . الأ ترى الى قول تعالى 


من ڪتاب الموافنات VV‏ 
«انفرو( خفافا وثقالا» وقال «الاً تنفروا يعذبكم » الآية . فما نك بمن كان عذره هوى 
فو م وع الشريعة على إن تكون أهواء النفو س تابعة لمقصود الشارع فيها. وقد 
وسم الله تعالى على (لعباد فى شهوا توم واحوا لم وتنعمانهم عل وجه لا تقض الى معدا 

ولا عصل بها المكلى على مشقة» ولا ينقطع بها عنه التمتع» (ذا أخذه على الوجه المجدود 
له. فلذلك شش له آبتد اء رخصة ه السلم والقراض والمساقاة وغير ذلك مما هو توسعة عليه؛ 
وان کان فده ماع فی قاعدة اغزی. واحل له من مناع الدنيا اشاء رة فى جت 
نفسه الى هوی قد جعل الشرع له منه رجا ارا ليه لال يانه من بابه کان هذا هوی 
شيطانباً وجباً عليه الأتفكاك عنه كالمولم بعصية من المعاصى فلا رقصة له البنة. لان الرخضة 
هنا هى عين #الفة الشرع بخلافى الرخص المتقدمة فان لها فى الشرع منزأفتة دا وزتت 
راتما فعت تين ن هدل ن مشقة غا لفة. اله رئ لا رخصة فيه (لبته : والشتة الحبةية 
ا فار دا بد زا ری جن ترما رکه یلان اسه 
الان إل اطق الل ان نه ا لامر ريه ارو رن ن بان الخ رار تاران 
من باب الوجوب. والله اعلم. 

ر ۽ ومن الفواقد فى هذه الطريقة الاحتبااًف ١‏ إا ب الرخص ف القسم 
المنكلم فيه» والحذرٌ من الدخول فيه. فانه موضع التباس وه ننشاً ڪچ الشيطان» وعاولات 
النقس والذهاب ف اتباع الہوی على غير دیع . ولأجل هنك( اوص شيوخ [الصوفية 
تلام تةم بترك تباع (ارخص جم لة . . وجعلوا من اصولهم الأخك بعزاثم العلم . وهو اصل 
صجيج فلب ميا هروا من فواقدهم زدممم الله. وانما یرتکب من الرخص ما کان مقطوعا 
به (و صا شرعا مطلوبا كالتعبدات» إو كان إبتداقيا كالمساقاة والقرض. لانه خاجن. وما 
سوی ذللق فاللجاً الى العزيمة. ومنها أن معنى الأدلة فت احرج على مرانبها. . 
فقولي عليه السلام إن الله حب إن توت رخته. فالرخص الى هن #بوبة ما ثبت الطلب 
فيه. فاما [ذ١‏ حملناها على المشقة الفادحة الى قال ف مثلها رول اللة صلى الله علبه وسلم 
ليس من الب الصبام فى السقر كان مو(فتا لغوله تعالى «يريد الله بكم اليسر ولا يريد 
بكم العسر» وقول تعالی «يريد الله إن يخق غنكم » بعت ما قال ف الأول «وان 
تصومرا کک وف الثانبة روان تصبروا خير . يفطن (لناظطر ف الشريعةه الى 
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هذه النةلافقء البكرن على ببنة قى المجارى الشرقبات: ومن س الأدلة (الشرعية فى 
هذا البقام تبين له ما ذكر آم بيان. وبالله النوفيق. هذ! تفر ير وجه النظر فى هذ( الططرف. 
“.ل وقد يقال إن الاخذ بالعز ية ليس باولى من اوجه: احدها ان اصل 
العزيمة وان كان قطعباً فاصل الترخص قطمى ايضا. فاذا وجدنا المظنة إعتبرناها؛ كانت 
قاعبة (وظنية. فان الشارع قد اجری لظن فی ترتب الاحكام بجرى القطع. فەن لن وجود 
سبب السكم استحتق السب للاتبار. فقد قام الدليل القطمى على إن الدلاقل الظنية 
تهرى فى فروع الشريعة جرى الدلال القطلعبة. ولا يقال إن القاطع ١ذ١‏ عارض الظن 
سقط اعتبار الظن. لأنا نقول انما ذلك فى باب تعارص الأدلة جيث يكون إحدهما رافعا 
هكم الآخر جملة. اما أذ كانا جاريين جرى العام مع الحاص او المطلق مع المقين فلا. 
ومسألتنا منهذ الثافى» لأ من الاول. لأنالعزاقم واقعة على المكلف بشرط ان لأحرج. فان 
كان احرج صع(عتباره» واقتض العمل بالرخصة. وايضا فان غلبة الظن تسخ حكم القطع السابق. 
کا ذ۱ کان الاصل الاعریم فی الشیء ثم طراً بب غلل ظنى. فاد غلب على تلن الداوں 
ان موت الصیں بسبب ضرب الصاوں» وان امکن ان یکون بغبره و على موته غبره» 
فالعمل على مقنضى الان صحبج. وانما كان هذ! لان الاصل وان كان قطعيا فاستصيعابه مع 
هدا اعارةن (لظنى لا یمکن. (د لا يصح بقاء القطع باحر يم مع وجود إلطن هناء بل چ 
إلشك. فكذلك ما نحن فيه. وحقيقة الأمران غلبة الظن لا تبقى للقطع المتقدم حكما. وغلبات 
ارو ن سد ف الي رالا ن ال ا کا و ا 
الى عزيمتها فلك غبر مؤثر. والا لزم ان تقدح فيا إمر. به بالترخص. بل الجزقى اذا 
کان مستثنى من كلى فهو معتبر فى نفسه. لأنه من باب الاخصيص العموم» او من باب 
التغييد للاطلاى. وقد مر فى الأصول الفقهية صجة تخصبص الفطعى بالظنى. فمذ( اولى. 
وايضاً اذا كان امحكم الر جوع الى التغصبص وهو بتنى دون اصل العموم وهو قطعى فكذلك 
هنا. وکیا لإ ياخرم الکلی بانغرام بعض جزټیاته کما هو مترر فی موضعه من هذا الکتاب 
فكذلك هنا. والا لزم إن ينرم بالرخص المأمور بها. وذلك فاد. فكذلك ما ادى اليه. 
والثالك إن الادله على رفع احرج فی هذه الام بلغت مبلغ القطع. كقولي تعالى « وما جعل 
علبکم ف الدین من حرج» وسار ما یدل على هذ( البعنی کقرله «یرید الله بكم الیسر 
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ولا يريد بكم (لعسر». «ير يد الله ان خف عنم وخلق الاأنسان ضعيفا. » «ما كان على 
النبىء من حرج فيما فرض الله له.» «ويضع عنم (صرهم والاغلال التى كانت عليمم » 
وقد سمى هذ( الدين الحنبقية السمحة لما فيا من التسمبل والتيسير. وايضا قد تقدم فى 
المساقل قبل هذ| (دلة إباحة (لرخص. وكلها وامثالها جارية هنا. والتخصيص ببعض الرخص 
دون بعض تكم من غبر دليل. ولا يتال إن المشقة ١ذ١‏ كانت قطعية فهى المعتبرة دون 
الظلنبة فان القطع مع الظن مستويان ف الحكم. رانما قع الفرق ف التعارض ولا تعارض 
فى اعتبارهما معا ههنا. وإذ ذاك لا يكون الأخذ بالعزيمة دون الرخصة اولى. بل قد يقال 
إلأرلى الاخ بالرخصة لانها تضبنت عق الله وع العبد معا فان العبادة اليأمور بها واقعة 
على نض الرخمة لا نها باقيلة رأماً. بلاق المر بيه فانها تضينت .مق الله جرد[ 
والله تعالى خنى عن العالمين. وانما الغبادة راجعة الى حظ العبد فى الدنيا والآخرة. فالرخصة 
اخری لاجتماع الأمرين فيها. والرابع ان مقصود الشارع من مشر وعبة (لرخصة الرفق بالءكلى 
عن تعمل المشاق. فالاخذ بيا مطلقا موافقة لقصده. بخلاى الطرف الأخر فانه مظنة التشديد 
وإلنكلى والتعيى المنهى عنه فى الا”يات والأحاديث. كقولى تعالى ردقل ما اسآلکم عليه 
من اجر وما نا من المنكلفين » وقول «ولا يريد بكم السر.» وف التزام المشاق نكلق 
وعسر. وفیها روی عن ابن عباس فى قصة بقرة بنى اسراقيل دلو ذجوا بقرة ما لاجزاتهم 
ولان شد دوا فشدد الله لهم » وف (لحديث هلك .(لمتنطعون. ونھی عليه السلام عن 
التبتل. وقال من رغب عن سننى فليس ی ی م على صيام النهار وقيام اللبل 
وإعتزال النساء. الى إنواع من الشدة التى كانت فى الامم فختفها الله عليهم بقوله «ويضع 
عنم امرحم والأغلال التى کانت عليهم » وقد ترخص رسول الله صلی الله عليه وسلم بانواع 
من التص غالبا وبمرأى من الناس كالقصر والفطر فى السغر والصلاة جالسا حين جحش 
LE E DE E ETS‏ 
۴ رکم . وجری اصحجابه رضی الله عنوم ذلك المجری من غبر عتب ولا م کما قال ولا 
يعيب بعضنا على بعض. والادلة فى هذا المعنى كثيرة. وا حامس إن ترك الترخص مع لن 

سببه قد یودی الى الانقطاع عن الاأستباق الى الخبر»ء والسآمة والملل والتنفير من الدخول ٠‏ 
ف العبادة» وكراهية العمل وترك الدوام. وذلك مدلول عليه ف الشريعة بادلة ڪثيرة. 
فان (لأنسان (ذا نوهم التشدبت» إو طا قل لي فيه کره ذلك ومله. وربيا عجز عنه 
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ف عض الازکات. انه قن OE BI DS‏ 
ا اذإ لم يناح له من باب الترخص الأ ما يرجع 0 0 مأ لا یطاق وسك 
عنه ماسو ی لك عن الشريعة شاقة. وربما. ساء نه بما ندل عليه دلاقل رفع و او 
إنقطع او عرض له بعض ما یک شرعا. وقد قال تعالی «واعلموا ان فیکم ردول الله لو 
يطيعكم ف کثیر من ألأمر لعن م 9 دیا ا الذين آمنوا ل رهوا بات ا أحل الله 
لکم ولا تعتدوا» قبل انها نزلت بسبب ريم ما حل الله تشديد( على النقس. ذ 
إعتد(ء لنلك. وف الحديٿ «خدذوا من [لعمل ما تطيقون فان ایل لن ل حتی 
وا بن عليه االللام جن ١أمين‏ آ9 اجار (يفرعا مالم يكن افا اديت وتو عن 
الوصال فليا لم ينتهوا واصل بهم يوما ثم يوما ثم رأوا الهلال فقال لو تخر الشمر لزدتكم. 
کالمنکل لم عن آبوا ان ينتهوا. وقال لو مد لتا فى الشمز لواصلت ومالاً یدع الستعمقون 
تعمقهم. وقد قال بد الله بن عمرو بن العاص حین كبر یا لیتنى قيلت رخصة رسول الله 
ضلی الله عليه وسلم. ونی الحدذیث «هنء الحولاء بن ت تو يت زعموا انما لا تنام (لليل» فال 
علبه السلام «لا تنام الليل! خذوا من العمل ما تطيقون» الدیث. فانكر فعلما كما ترى. 
وحدیٹ مامه معاد حین قال له النبی صلی الله لبه وسام واکان انت اا عاد او قال 
رل الله با زرل “الله اى لاتادر عن جلا الغدا ومن إجل فلان مما بطيل ينا .قال 
فما ریت ردول الله صلی الله عليه وسلم فی موغظة [شد غضباً منه یومئن ثم قال آن متكم 
مفرين. الحديث. وحديث المبل المر بوط بين ساريتين أذ سأل عنه عليه السلام قالو( 
حبل لزینب تصلی فاذ۱ا کسلت إو فنرت امسكت به. فقال «حلوه. ليصل إخدڪم نشاط. 
فاذ( كسل إو فتر قعد» واشباه هنا كثير. فترك الرخصة من هذا القبيل. ولذلك قال 
صليه اللا ليس من البر الصبام فى السغر. فاذ! كان كذلك لبت إن الأخذ بالزخصة 
اولی. سام انه لیس باولی فالعز ية ليست باولی. والسادس ان مرا سم الشريعةه ان 
كانت الف للهوى كما تبن فى موضعه من هذا الكتاب فانها (يضا انما (تت ليصالع العباد 
فی دنباهم ودینهم. والهوی لیس بمذ+و م (لا(ذ١‏ كان عالفا لمراسم الشريعة: ولس كلامنا 
فيه فان كان مواففا فليس بمذموم: ومسالقنارمِنْ هذ|. فائه ذ١‏ نصب لتا الشرع سبباً لرخمة 
وغل على الظن ذلك» فاعيلنا مقتضاه وعملنا بالرخصة فاين (تباع الهوی فى هذ|ا. وكيا 
ان اتباع الرخص حدث بسببه ازوج عن مقتضى الأمر والنهى كذلك اتباع النشديد ات 


ڪتان البوافتات ۸۱ 
وترك الأخن بالرخص لن بسیبه المروج عن مقنضس الامر والنهی. ا (آحد ھا باولی 
من الآخر. والمتبع للاسباب المشروعة ف الرغص والعزاقم سو(. فان كانت غلبة لظن 
ق العزاقم معتبرة فكذلك ف الرخص. ولیس أہحدهها آحری من الا خر وةن فرق بینهما 
فق الى الأجماع. ھل ر ر هنت( الطژی: E‏ 


8 ل ج وینینی علهبان الأولوية فى ترك الترخص اذا تعين سببه بغلبة 
ن أوقطع. وقد یکون النرخص اول فی يعض البواضع. وقد يستو یان. واما (ذ۱ لم یکن 
م گم غلب تمن فلا إشكال ف منع ال اا فتكون الأدلة الدالة على الأخذ بالغنيى 
ا ر و و ا 
الذريقين أن صاحب الطريق الأول انما جعل المعتبر العلة التى هى المشقة من غير 
إعتبار بالسبب الذى هو اليظنة. وصاحب الطر يق الثانى انما جعل المعتبر المظنة التى 
هى السب كااسفر والمرض. فعلى هذ( إذا كانت العلة غير منضبطة ولم يوجد لها مظنة 
منضبطلة فالمحل مل اشتباه. وكثيرا ما يرجع هنا الى صل الأحتياط. فانه ثابت معتبر. حسبها 
هو مبین فی موضعه: 
فے, ل فان قیل [ماصل مما تقدم أيراد ادل متعارضة . وذلك وضع اشکال 
ف المسالة . فول لي لص آم لأ قبل نعم من وجهين : احدههما ان يوكل ذلك الى نظر 
الہجتهں. فانما او رد هنا اسندلال كل فذريق من غير أن يتع بين الطرفين ترجيج. فيبقق 
0 علی الہچتھں حتی یتر جج له اعدهما مطلقاء او یتر جع له احدهما ف بعض المواضم» 
ر ف يض اليراضمء إو جب الأمرال. والتاف أن بجع نين حذا .اللا وا ر 
فى كناب المقاصب ف تقرير افراع [لمشاى واعكامها. فانه اذا تومل الموضعان ور و 
پنیا رج ااا ان ا ا الله الری. 
المسالة الثامنة - كل مر شاق جعل الشارع فيه ا باد فصت ّ 
بذلك المخرج أن يتعراء المكلف أن ثاءً. كما جاء فى الرخص شرعية المخرج منالمشاق. 
فاة| توخى .اكان اروج من ذلك على الوجه الذى. شرح إو كان ممنثلاً لامر الشارع» 
آذآ بالجزم ف امره. وان م يفعل ذلك وقعم فی عظو رین: (حدهما الفته لقص الشارع» 
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كانت تلك الجالة ف واب اومندوت اوعاع: والثافى ست إبواب التيسير عليه» وفقل 
المخْرَّج عن ذلك الأمر الشاق الذى طلب اروج عنه بيا لم يشرع له. 

وبيان ذلك من اوجه: احدها ان الشارع؛ لما تقرر انه جاء بالشر يعة لمصالح العباد 
وكانت الامو ر المشروعة بد۶ قد يعوق نها عوافق من الأمراض والشاق الخارجة عن 
المعتاد؛ ضر له ايضا ترابع بوتكيبلات وغارج بها ينزاح حن المكف تلك المشغات حنى 
با ا غاا را ا الت لای ی را ریات کن 
الامو ر الابتداقية. ومن نظر فى التكليفات درك هذا بايسر تأمل. فاذ| كان كلك فالبكلى 
فی طلب التخفيى مأمور أن يطلبه من وجهه المشروع. لأن ما يطلب من التخفيى حاصل 
فبه حالا وملا على القطع فى الجملة. فلو طلب ذلك من غبر هذا الطريق لم يكن ما طلب 
من التخفينى مقطوحا به ولا مظنوناء لا حالا ولا مالاء لا على الجبلة رلا على التفصيل. (ذ لو 
كان كذلك لكان مشروءاً ايضاً والفرض انه ليس بمشروع. فثبت ان طالب الخفيق من 
غبر تر بت الشرع لاغرج له. والثانى ان هذا الطلالب (ذا طلب التخفيف من الوجه المشروع 
فيكغيه فى حصول التخفبنى طلبه من وجهه؛ والقصد الى ذلك يمن وبركة. كما ان من طلبه 
من غير وجهه المشروع یکفیه فی عدم حصول مقصوده شوم قصده. ویدل على هذا من الکتاب' 
قوله تعالی «ومن يتف الله جعل له رجا ویرزقه من حیث لا حتسب». ومفهوم الشرط 
آن من لا یتقی الله لا بجعل له غرجا. خرج اسماعبل القاضی عن الم بن ابی الجن قال 
جاء رجل من اشجع الى النبى صلى الله عليه ولم فذكر الجن ققال له النبى صلى الله 
عليه وسلم اذهب فاصبر وکان ابنه اسبرا فی ايدى المشرڪین فافلت من آیديهم فاتام 
بغنيمة فاتی النبى صلی الله عليه وسم فاخبره فال ل الى صلی الله علبه وسلم طببة. 
فنزلت الآية . «ومن ينق الله» الآية. وعن ابن عباس انه جاه رجل فقال له ان عمۍ 
طلتی امرآنه ثلاناً فقال إن عمك عص الله فاندمه و اطاع الشيطن فلم بجعل له ر جا. فتال 
آرآیت ان الما له رجل فقال من يخادع يخدعه الله . وعن الربيع بن خثم فی قوله 
دومن ينق الله یجعل له #رجا» قال من کل شء ضاق على الناس. وعن ابن عباس من 
ينق الله ينجه من كل كرب فى الدنبا والآخرة. وقبل من ينق الله والمعصبة يجعل له عرجاً 
الى الحلال. وخرج الطحاوی عن اب موس قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ثلاثة 
يدون الله فلا یستچاب لهم : رجل اعطی مال سفبها وقد قال الله ولا توتو( السفهاء اموالكم» 
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ورجل داین بدین ولم یشهد» له رأة سيه الى فلا يطلقبا. . ومعنی هذا آن الله 
لما إمر بالأشماد على البيع » وان لا نوت السفهاءً (موالنا حفظا ليا ء وعلينا ان الطلاق 
شرع عند الحاجة اليه كان التارك لما ارشده الله اليه قد يقم فيما يكره . ولم يجب دماؤه 
لانه لم ا الأمر من بابه . والآثار فى هذ كنيرة تدل بتاراهرها ومفهوماتيا على هذا 
ا غ اما باس آنه ستل عن رجل طلق آمرآته ثلاثا فتلا « اذ دا طلقم 
النساءً فطلقوهن لعدتهن » حتی بلغ د بجعل له رجا » وانت لم تتى الله فلا جد لك 
غر جا. وخر ج مالك ف البلاغات فى هذا المعنى «ان رجلا اتى الى عبد الله بن مسعود 
فقال انی طلقت امرآتی ثمانی تطلیعات. فتال أبن مسعود فبا ذا قيل لك قال قل لى انما 
Ns N SD E e A‏ 
على نفسه لسا جعلتا لبسه به. لا تلبسوا على انفسكم ونامله عنكم. جو کا بغرلرن» وتال 
حكاية اب یزیں البسطامی حبن اراد ان يدعو الله ان برع عنه شهوة النساء ت تزڪر 
انالنبى صلى الله عليه وسلم لميفعل ذلك فامسك عنه فرفع‌عنه ذلك حتی کان لأیغرق بین ٠‏ 
المرأة والحجر. والثالٿ ان طالب المخرج r E‏ طالب لہا ضمن ل الشارع النجح 
فيه ؛ وطالبه من غير وجهه قاصد لتعںى طريتى المخر ج . فكان قاصد| لضب ما طلب من 
EF N EN SANS E e‏ 
لے ال وا او ب ا ار ا اا ا ر 
کڪتوله ومک روا ومکر الله» وقول « الله یستوزیء بوم » وقول «ڪادعون الله والذين 
[منو( وما خذعون إلا (نفسهم وما يشعرون» ومنه ڌول تعالی «ومن یتعل حدود الله فقد 
تلم نفسه» وقول «فمن نکث فانما ینک على نفسه ومن او ف با عاهد عليه الله فسنو تیه 
اجرا عظيما . » « من عمل صالحا فلنفسه ومن إساءً فعلبها » الى سوى ذلك مما ف هذا 
المعنى . وجميعه عق كما تقدم من إن المتعدى على طريق اليصاعة المشروع ماع فى 
ضد تلك البصاة . وهو البطلوب . والرابع ان المصالح النى تقوم بها احوال العبد لا 
حف معرفتها إلا كالتما وو(ضعها. ولبس للعيد بها عام الأ من بعض الوجوه. والذى _ 

ی عليه منیا | کنر من الذی يبدو له. فا يکرن اعا مصاعة نفسه من وجه لا 
اليهاء أو يوصله لا ا لا [جلاء او يوصله اليما ناقصة لا كاملة > او کون فيها 
مفسدة ترب فى الموازنة على المصاعة» فلا یتوم خیرها بشرها . وکم ن ارا ل ينم 


E الجزء الأول‎ ١ AE 
له على كمال اصلاء ولا يجن منه ثيرة (صلا .وهو مفلوم مشاه بين العتلاء . فلمذ٠ بعث‎ 
الله النبيثين مبشرين ومنذرين. فاذ( كان كذلك فالر جوع الى الوجه الذى وضهه الشارع‎ 
رجوع الى وجه حصول المصاعة والتخفينى على لكمال. بلاق الرجوع الى ما خالغه. وهله‎ 
المسألة بالجملة فرع من فروع موافتة قصد الشارع او #الفنه . ولكن سيق لتعلقه بالموضع‎ 
ف طلب الترخص من وجه لم ودن فبه» إو طلبه فى غير موضعه. فان من الأحكام الثابتة‎ 
عزيمة ما لا تخفيی فيه ولا ترخيص . وقد تقدم مه ف اثنا, لكاب فى هذ( النوع مساقل‎ 
كثيرة. ومنها ما فیه ترخیص. وکل موضم له ترخیص یختص به لا ینعدی. وايضاً فمن الاحوال‎ 
اللاحقة لعب ما يعده مشقة ولأ يكون ف الشرع کذلك. فر ہما ترخص بغر سبب شردں.‎ 
ولهك| الأصل فواقد كثيرة فى الفقمبات كتاعدة المعاملة بنقيض المقصرد وغيرها من مسائل‎ 

الحبل وما كان غوها. 

E O E N) N)‏ للشارع ولا مقصودةالرفم. 

لان تلك الأسباب راجعه الى منم أختام العزافم التحرييية او الوجوبية فهى اما 
موانع للتجر:م او (لتأثيم ء ES‏ لرفع الجتاح او باجا الس بمباح . فعلی كَل 
تقدیر انما هى موانع لترتب احکام العزاثم مطلاً . وقد تبين فى الموانع إنها غير مقصودة 
ال#صول ولا الزوال للشارح» وآن من قصد (يتادها رضم لحم السبب الحرم او الموجب 
ففعله غير صحيج . وبجرى فيه التفضيل المذكور فى الشروط. فكذلك الجكم بالسبة الى 
اساب الرخص من غبر فرق. 

المسالة العاشرة- إذا فرعنا على ١ن‏ الرخصة مباحة بيعنى الغيير بينبا وبين 
العزيمة صارت العز يم مما من الوجب المخير. اذ صار هذا المترخص يقال له أن شتت 
فافعل العزيمة وان شت فاعيل بمقتض الرخصة. وما عمل منهما فهو الذى وقع واجبا فى 
حقه على وزان خصال الكفارة. فتخرج العزبمة فى حقه عن أن تكون عزيمة. واما (ذ| فرعتا 
على إن الأباحة فبها بمعنى رفع احرج فليسنت الرخصة معها من ذلك الباب. لأن رفع احرج 
ا عار اااي انر الج مرحو م الات ا 0 ان 
العزيمة على اصلها من الو جوب المعين المقصود للشارع. فاذا فعل العزيمة لم يكن بيه 
وتان ٣ن‏ ل عذر له فرق. .اکن العذر رفم احرج عن التارك لما إن إختار لنفسه الانتقال 


ج 


من ڪتاب الموافتات ت A۸۵‏ 
ا e,‏ ان الشارع ان کان قاصداً لوقوع الرخصة فذلك بالقصد 
واليقصود بالنصد الأول هو وقوعالعزيمة. والذى يشبه هذه المسألة : الماڪم ذا تعينت 
ل فی انفاد الحكم بینتان (حد اهما فى نفس الامر عا عادلة والأغرى غير عادلة. e‏ 
عليه ان کم بیا مر به من اهل العدالة فی قول تعالی ررواشودو( وی دل متکم » وقال . 
«دممن ترضون من الشمداء» فان حکم باهل العدالة أصاب إصل العزيبة و(جر أجرين. 
وان حكم بالاخرى فلا ثم عليه لعذره بعدم العلم بما فى نفس الامر. وله اجر ف أجتماد.. 
وينفذ ذلك العكم على المتحاكمين كما ينغذ مقتضى الرخصة . فكما لأ يقال فى الحا كم أنه 
عي بي الم غيل لعن الس دل ذلك ابال جا ا ن 
العزيبة رالرخصة. فان قبل كب يال ان شرع الرخص الم الثانى وقد ثبت قاعة 
رقع احرج مطلقاً بالقصد الأول كقولي تعالى « وما جعل عليكم فی الدین من حرج » وجاءًٌ 
بعل تفر ير الرخصة « يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر » قيل ڪيا يقال ان 
المقصوة بالنكاح التناسل وهو القصد الأول وما سواه من اتغاد السكن ونخره بالقصد الثاى 
مع قوله تعالی رومن آیاته ان خلف کم من إنفسكم ازواجا لنسكنوا البها» وقول «وجعل 

ا لر اليا « وايةا ا ر الجناح نفسه عن (لترخحص تسهیل وتیسیر عليه 
مع کون الصرم ایاماً معدو دات ليست بكثيرة. فهو تیسیر (يضا ورفع حرج. E‏ فان ع 
احرج مقصود للشارع فى الكليات فلا ته كلية شرعية ملفا بها وفيها حرج كلى و اكثرى 
البتة. وهو مقتض وله «وما جعل مليڪڪ م فی الدین ت حرج ». ونجن نجد ف بعض 
الجزقيات النوادر حرجا ومشقه ولم ع فيه رخصة › تعريقاً بان اعتناءَ (لشارع انما هو 
منصرنی الى الكلبات. فكذلك نقول فی عال الرخص انما لبست بکلیات. وانما ھی جزٹیات ` 
e‏ الف غلهق ا الات بال ب لو الرخمه. فادا ْ ا 
كلبة هى مقصودة.للشارع بالقصد الأول. وا حرج من حيث هر جزفى عارض لتلك انكاية . 
ان قصده الشارع بالرخصة فين جهة القصد الثانى. واللة إعلم. 

المسالة الحادية عشرة- اذا اعتبرنا العزاقم مع الرخص وجدنا العزاقم مطردة 
مع العادات الجارية؛ والرخص جارية عند انذراق تلك العواقد. 

اما الأول فظاهر فانا وجدنا الأمر بالصلاقة على تماما فی اوقاتها وبالصیام ف وقته 
N A‏ ا ر المت ورج اا 


: الجزء الأول‎ A1 
ف الجر ووجود الماء. وما شه دلك. وكذلك تافر العادات رالعادات کالامر ابستر‎ 
العورة مطنتاً إو للصلاة» والنمى عن إكل الببتة والدم ولحم انز بر وغيرها. انما امر بذلك‎ 
کل وای نییان ب ان ا ر‎ 
على العموم التام او الاکشر. ولا شكال فيه.‎ ٠ 
وام الفا فعلو م ايضاً من حيث عام الاول. فالمرض والسفر وعدم الماء اوالثوب‎ 
اوالماً کول مزخص لترك ما مر بفعله» إو فعل ما آمر بترکه. وقد مر تفصبل ذلك فیما مر‎ 
SBE A SE Se IES a E a A E N 
(نخراق العواقن على ضربین عام کان فالمام ما تقدم. وا لاص كانخراق العوافں للاولياء‎ 
اذا عملوا بمقنضاها. فذلك اتيا يكون ف الأاكثر على حكم الرخصة. كانقلاب الماء لبناًء‎ 
والرتل ميقا والمجردهباء وإنزال. العام من الاه ر أخزاجه عن الإرض. فيتتنارل‎ 
المغعول له ذلك ويستعمله. فان استعمالي له رخصة لا عز يمة. والرخصة كما تقدم لما كان (لأخن‎ 
بها مشروطا بان لا يقصها ولا يتسبب فيها لينال نخفيفها كان الأمر فيها كذلك. إذ كان‎ 
عالفة هذا الشرط عالفة لقص الشارع. ١ذ ليس من شأنه ان ترغص (بتدا٤ وانما قصده‎ 
ف التشريع ان سبب الرخصة إن وقع توجه الأذن ف مسببه كما مر. فههنا اولى. لاأن‎ 
غراری العادات لم نوضع لرفع احكام العبودية» ونما وضعت لأمر آخر. فكان القص الى‎ 
التخغينى من جنها قصد| اليما لا الى ربما. وهذ| مناى لرضع المتاصد ف التعبد لله تعالى.‎ 
وايضا فقد ذكر فى كتاب المتاصد إن احكام الشريعة عامة لأ خاصة؛ بمعنى انها عامة فى‎ 
كل مكلى لا خاصة ببعض الم-كافين دون بعض. والحمد لله. ولا بعترض على هذا الشرط‎ 
بقص النبى ج الله عليه وسلم ر ا لحارى كرامة ومعجزة لأنه عليه السلام انبا قصك‎ ٠ 
بذلك هن د عا ا 0 هة الاو وكدلك فول ان لرن ان به لماز‎ 
ٍن حکم الرخصة بان‎ i الكرامة الارقة لمعنى شرعى لاأ لظ نفسه. ويكون هذا القسم‎ 
يكون سب القص. وعلى هذ المعنى ظمرت كرامات الأولياء الراقين عن الأحوال.‎ 
حسبما دل عليه الاستقراء. فاما اذ( لم یکن هذ| فالشرط معتبر بلا اشكال. ولیس بیختص‎ 
العم م بل هو فى الحصرص اولى.. فان قيل الولى ١ذ١ انخرقت لى العادة فلا فرق ينه‎ 
وبين صاحبة العادة على الجيلة فان الذى هيىء له العام ١او الشراب إو غيره من غير‎ ٠ 
سبب عادی مساو لمن حصل له ذلك بالتگسب العادی. فکا لأ يقال قق صاحب التكسب‎ 


ب الموافقات JAY‏ 
العادى انه فى التناول مترخص لايقال فى صاحب انخراق العادة. اذ لأفرق بينهيا. 
وهكن| افر ما يدخل تحت هن١‏ النمط . فالجواب من وجهين : احدههما إن الأدلة المنقولة 
دلت على تراك E‏ 
علبه ا خير بین الملل والعبودية فاختار العبودية. وغير فى أن تتبعه جبال تهامة ذهباً . 
رفت ام ات ذلك. وكان عليه لسلام جاب الدعرة فلو ثاءً لدعا بيا بحب فيكون» فلم 
يفعل. بل اختار احمل على جارى العادات: جوع ا فیتضرع الى ربه» وشي E‏ 
ونی طليه. حنى يكون ف الامكام البشرية العادية كفيره من البشر. وكثيرآ ما كان لبه 
السلام یری اا و ا ف اق قوت الس ان اا 
الان ا وکان عله السلام یبیٽ عند ربه یطعمه ويسةيه. ومع ذلك فلم يترك التكسب 
لمهاشه ومعاش آهله. e‏ الرارف ف حه متأتة رالطلبات عغرة إهء حى تالت عادثة 
رضى الله عنما ما ارى الله الا يسارع ف هوالك» وكان لما (طاه الله من شرف اليتزلة متيكناً 
منها فلم بعل الا على ازى العادات نف اللى» كان ذلك صلا لاحل الار(ری والكرامات» 
عظبما فى ان لا يعيلوا على ما اقتضته الخوارق. وأكن لما لم يكن کن ولك متا ل الاناء 
ام يكن حتما على الأولياء لانم الورثة فى هذ( النوع. والثانى: فاقدة اهرارق عندهم تقو ية 
البقين وبصجبها الأبتلاء الذى هر لازم التكاليى كلما وللمكلفين اجيعين فى مراتب التعبن 
فکانت کالمقوی مم على ما م علیه. لأنما آیات من آیات الله تعالى برزت على درم 
العادات حتى يكون ليا خصوص فی الطمآنينة كما قال ابرادیم عليه السلام «رت ارنن 
کیی تحبی الموتی » الاية. وکما قال نبینا عمد صلی الله عليه ولم عند ما حکی الله تعالی 
فرای موس لاخضر «یرحم الله آخی موس وددنا لو صبر حتی یقص علینا من (خبارهما» 
فاد کانت هذه فاودتها کان ما ینشاً عنما مما يرجع الى حظوظ النفس كالصدقة الواردة على 
المحتاج فهو فى التناول والاستعمال يكم الخيرة. فان تكسب وطلب حاجته من الوجه الاد 
صار كمن ترك النصدق عليه وتکسب E BE o a‏ 
عليه لأنها وقعت موقعها. و(يضا فان القرم علموا ان الله وضع الاسباب والمسببات واجری 
العواقد فيما نكليقً وابتلا* واحخالاً لليكلنى تت قير الحاجة اليها. كما وضع له العبادات تكليناً 
و(بہتلا؟ً (یضا فاذا جاءت الارقة لفاوں تما الى وضعت لها کان فى ضمنها ع ليشت التكلفق 
بالکسب e‏ عنه. فصار قبوله لها من باب قبول الرخص من حیث كانت رفا لمشقة 


A۸‏ الجزء الال 

لليف بالكسبء وتخفبفاً عنه. فين هنا صار كما حكم الرخص. وهن حڀث كانت بتلا 

اانا ا :ران ازل مقتضاها ميل ما الى جمتها. ومن شان إهل العزاقم فق 
[لسلوك عزوب انفسهم عن غير الله. كما كانت النعم العادية الأ كتسابية أبتلاءً أيضا. وقد 
. تقرر إن جهة التوسعة على الأطلاق إنما اخذوها مآخذ الرخص كما تبين وجهه. فهذ| من 
ذلك القبيل. فتأمل كيف عار قبول مقنضى النرارق رخصة من وجمين. فلاجل هذا لم 
يستندوا اليها ولم يعولوا عليما من هذه الجة. بل قبلوها واقتبو( منها ما فيها من الفواثد 
اليعبنة لهم على ما هم بسبيله؛ وتركوا متها ما رى ذلك (ذ کانت» مم (نها كرام وة 
تفانت فاا ایتا چ ا من هذا المعنی: فروی من ایی امیر البصری. 
انه کان بغناء داره رجل اسود فقیر یأوی الى الخرابات. قال فجملت مع شيا وطلبته فليا 
رتت جنه على تنم اجار بيده إل الارص فرآيت الارض كلا دعبا تلم ثم فال ان 
ما معك فاولته وهالنی مره وهر بت. وحكى عن النورى انه خرج لبلة الى شاطى دجلة 
فو جدها وقد التزق الشطان فانصرف وقال وعرتك لا اجورها الأ فى زورق. وقن سعيد 
ابن یی البصری قال تیت عبدالرحمن بن زب وهو جالس فی ظل فقلت ل لو الت 
الله ان يوسع عليك الرزق لرجوت أن يفعل فقال رى اعلم بمصالح عباده ثم اخك حص 
من الارض ن ا ا کات ما ی وال ق ا دت 
فالقاعا الى وقال انغتما آنت! فلا ق خير فى الدنيا الا للا خرة بل كان منهم من استعاذ منها 
و٧ن‏ ن لبوا 0 (لا کا یی عن ای ربت اا۲ ومنهم من استوت عنده 
مم قيرها من العادات من حيث شاحد خروج اسيع من حت يد المنة وواردة من جية 
جرد الانعام. فالعادة فى نظر هولاء خوارق العادات. فكي يتشوف الى خارفة» ومن بین 
بده ومن غلنه وسن فوقه وان ته غاا مم أن ما لدب متا (تر فى تي العبردية ا 
ق الشرام اوران ركن الاه بان ت ات ادا ا 
آیة او نعیة. حکی القشیری عن ابی العباس الثرف قال کنا مع ابی تراب الغشبی فى 

E EON SOE GHEE E 
ا فال عين ما زلال . ففال الفتى حب ان اشر به بقدح فضزب بيده الى الأرفن‎ 
دا س زجاع اض اسن نا رایت فهر رما ا ال اا ا ال ت‎ 


1 من ڪتاب الموافتاٽ ۸۹ 
کال ل ابر ترات ا ا يقول اصحابك فى هله الأمور النى يكرم الله بها عباده فقلت ٠‏ . 
مارات ااا وی ا کال شر لادی اف ت انا مالك ن لی 
الاحوال. فقلت ما اعرنى لهم قول فيه. فتال بل ق زعم اصعابك نها خدع من التق وليس 
الا كلت أا للع ق ال السترن إلييا. اما من لم برع فلك ول بسا نها تات 

مرتبة الر بانیین. وهذ| کله یںلك علی ہا تقد م من کونها ف حكم الرخصة. لاف حکم 

الع يمة. فليتفطن لهذ( المعنى فيها. فانه (صل ينبنى عليه فيها مسافل. منها 
أنها من جملة الأحوال العارضة للقوم. والاحوال من حیت هی احوال 
لا تطلب بالقص» ولا تعد من المقامات» ولأ هى معدودة فق 
النماياتء ولا ھی دلیل على ان صاحبہا بالغ مبلغ 
التر بية والهداية والانتصاب للافادة. كما إن 
الا اا س ا 
5 
على بلوغ (لنهاية. 
والله تعالی 

عام . 


قد تم بعون الله طبع الربع الأول من الموافقات للامام 
الشاطبى وبليه الربع الثانى مفتتحا بكتاب اليقاصد 


